وصلَّى الله على سیدد‌نا محمد وآله وسم 


الحمد لله القائم بالقسطء المالك للقبض والبسط الذي لا راد الى ا 
يقضيه ولا دافع لما يُمضيه. 


“ 
& 


یا على نع نعیه الي ل یحصی عَدَدهاء ولا ينقلع 9 
وأشهث of‏ لا إلة إلا الله وحده لا شريك cal‏ شهادةً (Sy cag) Lbs‏ 
الحظوة لدیه وأشهدٌ أن WS‏ عبدہ ورسوله الیعوث بالرمةء الختلر 
شداية الم آرسله رافعا لأعلام الح صلی الله عليه وعلى آله مصابيح 


oOo 


الخلق . 
م al‏ ما cul‏ نوعا من العلوم» وفنا من OI‏ الا وقد صصف 
فیه کب تحمعٌ أطرافة؛ وتنظم أصنافة إلا الکلام 3 لفرق ین معان 
تقاربت حىّ آشکل الفرق بینها؛ نحو العلم cab yall‏ و الفعلة cL Si,‏ 
والارادة ھ والسخحط والخطأ والغلط والکمال celal y‏ 
الحو والقصل والفرق ا والعام My‏ 
وال مان رالات وما شاکل ذلك. فان ما رأيت في Tal‏ بین هذه العان 


3 8 ۱ 5 
وأشباهها كتابا یکفی الطالب ويقنع الراغب» مع كثرة منافعه فيما يؤدي 


إلى المعرفة بوجوه الكلام» والوقوف على حقائق معانيه» والوص ول إلى 
الغرض (Ad‏ فعملت كتابي هذا مشتملاً على ما تقع الكفاية به» من غير 
إطالة ولا تقصیرء وجعلت كلامي فيه على ما یعرض منه في کصاب الله 
و ما می ق bill‏ الفقهاء والتکلمین وسائر محاورات الداس» وترکت 
الغریب الذي یقل تداوله ولیکون الکتاب عند Mall oy‏ والتحط 
وحير الأمور أوسطها. 

Eat,‏ ما أردت تضميئهُ اه من ذلك في ثلائین بابا: 

الباب الأول : في الإبانة عن کون اخقلاف العبارات موجبا 
لاحتلاف المعان في کل لغة» والقول في البيان عن معرفة الفروق والدلالة 
عليها. 

لباب الاين : في الفرق بين ما كان من هذا النوع LIS‏ 

الباب الثالث : في الفرق بين الدليل والدلالة والاستدلال والئضژر 
والتأمل. ٠‏ 

الباب الرابع : في الفرق بین أقسام العلوم» وما يجري مع ذلك مخ 
الفرق بين الادراك والوجدان: وق الفرق oy‏ ما بخالف العلوم ویضادها. 

الباب الخامس : ف الفرق بين الحياة» وما يقرب منها في اللفظ 
والعین» وما يخالفها ويضادهاء والفرق بين القدرة وما يخالفها ويناقضهاء 
و الفرق بين الصحة والسلامة وما يجري مع EUS‏ 


الباب السادس : في الفرق بين القدم والعتیق؛ والباقي ly‏ 
وما يجري مع ذلك. 

الباب لا الفرق seit oy‏ الارادات وأضدادهاء والفرق 
بين أقسام الأفعال. ظ 

الباب الثامن Gs‏ الفرق وت الفرد والواحد» والوحدة My‏ حدانت 
وما بسبیل ذلك وما يخالفه من الفرق بين الكل والجمع» وما هو من قبیل 
الجمع من التأليف والتصنیف والتنظيم والتنضيد» والفرق بين المماسٌة 
Ay‏ ا وما BE Oe‏ مو ارتو ا Jay‏ 

الباب التاسع : ي الفرق بين الشبه والشبيه» والعديل والنظيرء 
والفرق بین ما خالف ذلك من التناقض والتضاد وما يجري معه. 

الباب العاشر ویو ناس مسر سے 
وما يجري مع ذلك. 

الباب اخادي ps‏ وو والضرب 
۶ والاس Ley‏ بسبیل ذلك. 

الباب الاين عشر : قي الفرق بين القتسم وا صظ والرزق 
والنصیب؛ وبين السخاء واللحود» وبين آقسام العطیات» وبين الضیٰ 
۳ وما LIK‏ الك من الفقر والاملاق: وما بسبیله» وما BL‏ 

لحظ من الحرمان وا حرف. 


الباب الثالث عشر : في الفرق بين العز والشرف والرياسة 
والسودد. وبين الملك والسلطان والدولة والتمكين» وبين النصر والإعانة 
وبين الكبير والعظيم» والكبر والکبریای وبين الحكم والقضای والقدر 
والتقدير » وما يجري مع ذلك. 
الباب الرابع عشر : في الفرق بين النعمة والرمة والاحسان 
والانعام» وبين الحلم والإمهال» والصبر والاحتمال؛ والوقار والسؤدد وما 
جيل Os‏ ظ ظ 
الباب الخامس عشر : ف الفرق بين ا حفظ والرعاية» وا حراسة 
والحماية» والفرق بین الرقيب والمهيمن» وبين الو كيل والضمين » وما 
بجري مع ذلك. ظ 
الباب السادس عشر : في الفرق بین المداية bb Sy‏ والصلاح 
والسداد» وما يخالف ذلك من الغىّ والفساد. 
الباب السابع عشر : في الفرق بين التكليف والاختبار» والابتلاء 
والفتتةء وبین اللطف ۶7ء 
الباب الثامن عشر : ف الفرق بین الین والملة» والطاعة والعبادة ٠‏ 
و الفرض والو جو بء والباح واطلال» و ما یخالف لك من آقسام 
المعاضي» والفرق بين التوبة والاعتذاره وما يجري مع ذلك. 
الباب التاسع عشر : في الفرق بين الثواب والعوض والتفضلء» 


/ 


وبين العوض والبدل» وبين القيمة والثمن» والفرق بين ما خالف ذلك من 
العذاب والعقاب الال والوحم» قرف والخشية, والوحل aby‏ نا 
وا خجلء وما يخالف ذلك من الرجاء والطمع والیأس والقنوط. 
الباب العشرون : في الفرق بین الکبر والتيه والجبرية» وما بخالف 
ذلك من الخضوع والخشوع وما بسبيلها. 
الباب الحادي والعشرون : في الفرق بين العبث واللعب» واللهزل 
والزاح» والاستهزاء والسخرية» وما بسبيل ذلك. 
ظ الباب الثایي والعشرون : في الفرق بين رر والحيلةء والمكر 
والکید. وما يقرب من ذلك. 
الباب الغالث والعشرون : في الفرق بين الوضاءة 01 
والقسامة والبهجة» وبين السرور والفرح » وما بسبيل ذلك. 
الاب الرابع والعشرون : ق الفرق oy‏ الزمان والدهی ای 
والمدة وما بجري مع ذلك. 
الباب الخامس والعشرون : في الفرق بين ضروب القرابات» وبين 
المصاحبة والمقاربة » وما يقرب من ذلك. 
لباب السادس والعشرون : في الفرق بين الاظهار وا جھر وما 
بسبيل ذلك وما يخالفه من الفرق بين الکتمان والإاخفساء والستر 


الباب السابع والعشرون : في الفرق بين البعث والارسال 
والانفاذء وبين النبي والرسول. 

الباب الثامن والعشرون : في الفرق بين الکتب والنسخ وبين 
النشور والكتاب» وبين الکتاب والدفتر والصحيفة. 

الباب التاسع والعشرون : في الفرق بين هاية الشيء وآخره 
وغايته» وبين الجانب والكنف > وما يحري مع ذلك. 

الباب الغلاثون : في الفرق بين أشياء مختلفة. 

والرغبة إلى الله في التوفيق للصواب فیما Mal‏ هذه الأبواب» ثم في 


جميع ما أتصرف فيه من القول والفعل إن شاء الله تعالى . 


| OME 2: 


فالا 
کون اختلاف الما ASL‏ 
موجبالاختلاف ااا ,کل لغة 
والقول فی الدلالةعلى الفروف ينها 


قال الشيحٌ أبو هلال الحسنْ بن عبد الله بن سهل A)‏ الله تعالى: 
Sota‏ على أن احتلاف العبارات والأسماء یوحب اختلاف المعاني أن الاسم 
کلمة تدل على yee‏ دلالهًالاشارق ولذا Jet‏ ال الشیء تر رق 
فالإشارة إليه ast‏ 0ئ +0 

وواضع اللغة حکیم GLY‏ فیها مما لا یفید فان آشیر منه في الان 
al eal 0‏ الول کان Ul eo EUS‏ فهذا یدل علسی 
أن كل امین يجريان على (oor‏ من العاني وعين من الأعيان في لغ واحسدة 
فإن کل واحدٍ منهما يقتضي حلاف ما يقتضيه SEW‏ وإلا OST‏ الان 
Wai‏ لا يُحتاج إليه . 


وإلى هذا ذهب ا حققون من العلماء وإليه أشار OSM‏ في تفسير 
قوله تعالى: (لكل جَعَلنا منکم ib’‏ ومئهاجا6) قال: فعطف شيرع على 
منهاج؛ ae 5) OY‏ ۳ الشيء والنهاج لعظمه ومتسعه. 

واستشهد على ذلك بقولهم: شرع فلان في كذا ؛ إذا ابتدأه» وج 
البلى في الثوب ؛ إذا اتسع فيه. قال: وييعطف الشيء على الشيء وان كانا 
یرجعان إلى شيء واحد إذا كان في أحرهما حلاف للا خر فأما إذا مو 


النحو بعد طبقة ابلرمی والازنی (۲۸9-۲۱۰ه). 
معجم الأدباء 4۷۹/۵ وفیات الأعيان ۵۳۱۳/6 سير آعلام النبلاء ٣۷٥/۱۳‏ . 


7 من الاية OY‏ من سورة الائدة . 


١ 


E ee 7 5.‏ ن 3 ۳ 
gull‏ ما آریڈ بالأول فعطف آحدهما على الاخر خطاء لا تقول: debe‏ زید 
gl‏ عبد اش إذا كان ورد هو gil‏ فو اله ولكن مثل قوله: 
مرك ا یر فافعل ما el‏ به فقد ترکتك ذا مال وذا تب( 
وذلك أن المال إذا ل SB‏ فافا يعن به الصامت »كذا قال ء واللشب 
فار نت وت من العقارات : و کذلك قول Fe bd‏ 


۳ "رواه ا محري في نوادره: دا نسب بالسين الهملة. قال للحمي وآبو الولید الوقشي فيما 
كتبه على كامل المبرد: نلاس ات لانه لا ger‏ لاعادة ذکر السال؛ ولا یقسول: 
es‏ ميا امن اوه {eos fo‏ 

"'ویروی ذا نشب بشين معجمة» وكذا رواه أصحاب سيبويه في کتابه» و م يختلفوا 
فيه» ورواه ا هجري بسين غير معجمة» فمن رواه بسين غير معجمة فله أن يقول: إن قوله 
(ذا مال) قد gel‏ عن ذكر النشب. ومن رواه بالشين المعجمة فله أن يحتج بأشسياء منها: 
اتفاق رواة كتاب سيبويه فيه على الشین» زعنها أن العرب قد GE‏ بالا مین ومعناهما واحد» 
كقول الشاعر: ا ظ ظ 

ألا حبذا هند وأرض با هند وهند أتى من دوفا النأي والبعد 
والنأي هو البعد بعينه. ومنها أن العرب أكثر ما تستعمل (النشب) في الأشياء الثابتة الى لا 
براح ما كالذوو والضیاع وأكثر ما يوقعون المال على ما لیس بثابت کالدنانیر والدراهم 
وایوان» ورعا آوقعوا لال على جمیع ما علکه الانسان» زمر الیم لقوله تعلل: < ولا 
تۇتوا السفهاء أموالكم ) وهذا لا بخص شيئاً دون شيء" .ا حلل في شرح أبيات الجمل 
م 
۲ هو Dm‏ بن رس ويكين أبا ملیکت شاعر خضرم. والشاهد من قصيدة له مطلعها: 

ألا طَرَقَتْنَا بَعْدَ ما هجدوا هند وقد سرن حمسا hy‏ بنا WS‏ 
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ألا حبذا dua‏ وأرض با هند وهند أتى من دوفا النأي والبعد 
وذلك أن النأي يكون لما ذهب عنك إلى حيث بلغ وأدن ذلك يقال 
له ul‏ والبعد تحقيق التروح والذهاب إلى الموضع السحيق. والتقدير : ی 
من دوفا النأي الذي يكون أول البعدٍ والبعدٌ الذي يكاد يبلغ الغاية. 

قال gf‏ هلال رحمه الله: والذي قاله ههنا في العطف يدل على أن 
جميع ما جاء ف القرآن» وعن العرب من لفظين جاريين بحری ما ذكرنا »من 
العقل واللب والعرفة والعلم والكسب وا جرح والعمل والفعل معطوفا 
Lil go We Lede‏ حاز هذا فیهما لا بینهما من الفرق & العی؛ وئولا 
ذلك ۸ يَجْرْ عطف زید على أبي عبد الله إذ كان هو هو . 

قال أبو هلال رحمه الله: ومعلوم أن من Go‏ العطوف أن يتناول غير 
العطوف عليه لیصحٌ عطف ما عطف به عليه إلا إذا UE‏ أن الشاي ذکر 

ee 4‏ # _ ۱ 7 3 
تفخيماء وأفرد عما قبله تعظيماء نحو عطف جبریل وميكائيل على الملائكة 
في قوله تعالى: (منٴ كان عدوا لله وملائکته ورسله وجبريل ومیکال)''. 

وقال بعض اا ج : لا جوز آن یدل اللفظ الواحد علسی معنیین 
مختلفين حن تضاف علامة لكل واحد منهماء فان م يكن نيه لذلك 
علامة آشکا وألبس على المخاطب» ولیس من الحكمة وضع الادلة الشکلة 
إلا أن aa‏ إلى ذلك ضرورة أو علق ولا جيء في الکلام غيرٌ ذلك إلا ما 


ga aN a”‏ سور ال 
يض النسخ "تضامه" مكان "تضاف" . 


ی oe‏ ۱ 7 ت و و A‏ 
شذ وقل. وکما لا يجوز أن يدل اللفظ الواحد على معنیین» فکذلك لا يجوز 
أن یکون اللفظان يدلان على معينّ Joly‏ لأن في ذلك تكثيرا للغة Le,‏ لا فائدة 

قال : ولا جوز أن يكون "فعل" pac" foal",‏ راحت كما لا یکرت لن 
گے داز سوہ ان تلمرن اس تالق انھر مسا أن 
یختلف اللفظان والعی Baty‏ »كما ظن كثيرٌ من النحويين واللغويين . 

1-0 طباعها وما ی نفوسها من معانیها 
المختلفة, dey‏ ما بحرت به عادائها وتعارفها؛ و ۸ یعرف السامعون تلك 
العلل والفروق فظنوا ما ظنوه من ذلك. وتأولوا علی العرب ما لا جوز ق 
aes‏ 

وقال احققون من fal‏ العربية: لا جوز أن تختلف الح OLS‏ ف 
الكلمتين ومعناهما واحدء قالوا: فإذا كان الرحل عدة للشىء قيل فيه "مفعًا" ٠‏ 
مثل مرحم ومَحرّب» وإذا كان قويا على الفعل قيل افعول" مشل صبسور 
وشکور » Ly‏ فعل اليكل وقتا es‏ وقت قل fee "SUE"‏ علام وصیّار وإذا 
كان ذلك عادة له قيل 02 مثل معوان ومعطاء ومهداء. 

وم لا E OSO Gans‏ 
الأمرّ کذلك بل هي مع إفادتھا البالغة تفيدُ امعان الى ذکر‌ناها. 


3 7 6 
(AKAN By ف سی‎ ۳ 
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وكذلك قولنا: MES"‏ يفيدٌُ حلاف ما یفیئے 'أفتلت" في میم 
لکلام الا ما كان من ذلك لغتين» فقولك: GE 7 "Lon For‏ 
Ebel‏ ما cy‏ أو صببت ذلك في حلقه» و"أسقيئة" يفيدُ نك حعلت له 
متنا أو (ee‏ هو الا a BS‏ ا و نولاق a‏ 
es a‏ سرت ات GS‏ خلت eal‏ ات ay‏ 
و"أرعددت" صارت ذات رعد, 
Ub‏ قول بعض Jaf‏ اللغة أن "الشّعرَ والشَعرَ وام ily‏ عسي 
واحد" ء فان ذلك لغتان. 

وإذا كان اختلاف الحركات یوجب احتلاف امعان ء فاحتلاف المعاني 
آنفسها ارك رک نا ال أا tO‏ اه[ 
ان روف ال و شاف شیاین درف ره وراه 
ses‏ اال alas‏ 08۵ اک 2 فيهاء رل بخلاف ما یوجبه 
العقل والقیاس. 

قال gf‏ هلال رحمه الله: وذلك 6 إذا تعاقبت" حرجت عن حقائقهاء 


۱ مس مس مس‎ so 
فأوحب ذلك أن يكون لفظان ختلفان‎ CHW ووقع كل واحدٍ منهما معن‎ 


aS‏ أبن يده des‏ الله نوق سر سس Gs Was ess‏ لفارسي النحوي» شيخ النحوء 
أحذ عن تعلب والمبرد» وتصانيفه كثيرة. (ATEV-YOA)‏ 
طبقات النحوین واللغوین: ۰۱۲۷ وفيات الأعيان: ٤/٣‏ 0-5 4» لسان الميزان: ۳۲۱/۳ 


شذرات الذهب: ۳۷۵/۲ سير أعلام النبلاء: ۵۳۲-۵۳۱/۱۵. 


١ 


مما معي واحد فأى ۵ص +۶ Yea‏ ۳ 
المعاني. 

ولعل قائلاً يقول : إن امتناعك من أن يكون للفظين المختلفين معي 
واحد رد على جميع أهل اللغة » لأنهم إذا أرادوا أن يفسروا at‏ قالوا "هو 
وت ٦ a set‏ اک iis‏ ی ot Sai‏ متا 
یدل علی الك الس lye‏ وكذلك اجرح الك و تحت 
وما آشبه ES‏ 

قلنا: ےر گر ce:‏ »> الا آنا نذهب إلى أن قو لا "ال" ۳ 
كان هو العقل ناف مہ Nua eye‏ قولنا ام 

ومثل ذلك او ا و ان كان هو الكلام والكلام هو 7 فان ی" 
واحدٍ منهما يفيد بخلاف ما يفيده الآخرٌ. وكذلك "الومن" وان كان هو 
المستحق للثواب» فان قولنا:"مستححقٌ للثواب" اف سا يده و (ame‏ 
"موّمن". و MAS‏ جميع ما ق هذا الباب؛ aby‏ العین قال البرد: الفرق بین 
ا م ها به على اجتماعهما ف الفائدة ¢ of‏ "سرت kc‏ 
07ع بت و مره وی مت ل انال ها انتا 
نے نفد كور ایکون مر SOs‏ میات 

و کذلك "أدخلثه" و "دحلت ون فاذا قلق ادل جاز أن ade‏ 
وأنت معه Seer‏ كرون معه» و"دخلت به" إخبار بان الاغول لاف وهي 


thay he‏ وحاجتنا ٍل الاعتصار تارف الاقتصار ق تأیید هذا الذمب 


۱۷ 


على ما ذكرناه» وفيه كفاية. 

al‏ بين هذه العان 7 فأشیاء کثیرة: 
- منها اک ما لمعيل علیه اللفظان اللذان د ی معنییهما. 
Yury -‏ اعتبار صفات المعنيين اللذین يطلب الفرق بینهما. 
- ومنها اعتبار ما بقل إليه المعنيان. 
haa‏ ا حروف الى ANG eee‏ 
س اعفار ea‏ 
- ومنها اعتبار الاشتقاق. 
- ومنها ما توجبه صيغة Bill‏ من الفرق بينه وبين ما يقاربة. 
- ومنها اعتبار حقيقة اللفظین أو آحدهها ق أصل اللغة. 

Ub‏ لفرق الذي يعرف من جهة ما ُستعمّل عليه الکلمتان» فكالفرق 
بين العلم والمعرفة» وذلك أن العلم يتعدّى إلى مفعولین, والمعرفة تتعدى إلى 
مفعول واحده فتصرفهما على هذا الوجه» واستعمال أهل اللغة LAL)‏ عليه 
يدل على الفرق بينهما في المعى» وهو أن لفظ "المعرفة" يفي تمییزٌ المعلوم من 
غيره» ولفظ "العلم" لا يُفيدُ ذلك إلا بضرب AT‏ من التخصيص في ذكر 
ال سام نہ ہد 

al,‏ الفرق الذي یعرف من جهة صفات المعنيين» فکالفرق ین الجيلم 
والإمهال» وذلك أن الم لا يكون إلا حَساء والإامهال يكون حَسنا 

۱۸ 


سم وسنبین ذلك 3 موضعه ن شاء الله. 

UT,‏ الفرق الذي يُعرّف من جهة اعتبار ما يؤول إليه المعنيان» فكالفرق 
بين المزاح والاستهزای وذلك of‏ الزاح لا يقتضي at‏ المازح» ولا اعتقاد 
ذلك فيه ألا ترى أن التابع يُمازح التبوع من الرؤساء والملوك فلا يدل 
ذلك منه على تحقيرهم ولا اعتقاد تحقيرهم, ولكنْ يدل على استتناسه pH‏ 
والاستهزاء یقتضی تحقيرَ الستهرا به» فظهر الفرق بين العنیین تین ما دلا 
ہے 3 

وآ الفرق الذي يُعلمُ من حهة الحروف الي دى ها الأفمالء 
فكالفرق بين العفو والغفران» ذلك أنك تقول: ''عفوأت عنه" فيقتضي ذلك 
أنكَ محوّت الذم والعقاب aie‏ وتقول: 'غفرت له فيقتضي ذلك أنك 
سترّت Sd‏ وم تفضَحه به. وبيان هذا Bef‏ بابه Ol‏ شاء الله. 

UH,‏ الفرق الذي Om‏ من جهة اعتبار النقیضء oy aids‏ تفش 
والرعايق وذلك of‏ نقیض احفظ الاضاعة ونقیض الرعاية SLAY!‏ وف نا 
Su‏ للماشية إذا یکن ها راع oie‏ والاهمال ما يؤدي إلى الإضاعة» 
فل هذا كور ای صَرْف المكاره عن الشيء لكلا Ug‏ والرعاية فعل 
السبب الذي یصرّف به المكاره عن ہک مدان درس شاء اللہ 
"ولو يعر في الفرق بين هاتين الكلمتين وما بسبیلھما النقيضُ al‏ 
معرفة الفرق بين ذلك. 

fo الذي رف من جهة الاشتفاقيء فكالفرق‎ a 


والتدبير» وذلك أن السياسة هى esl‏ في الدقيق من أمور pill‏ 
14 00 


مشتقة من pipe‏ © » هذا را libs dy ll‏ لا ahi aig‏ تعمال 
بالسياسة oy‏ الأمور لا as‏ عنه. 

والتدبير مشتق من الدبرء ور کل شيء ےت الأمور 
عواقبّهاء فالتدبيرٌ LAT‏ الأمور» وسَوقها إلى ما صلح به أدبارهاء أي عواقبهاه 
وهٰذا قيل للتدبیر لات سياست وذلك أن اعت إذا كد “patel s‏ عرض ded‏ 
ما يحتاج إلى دقة النظرء فهو aol)‏ م إلى الأول. 

و کالفرق بین التلاوة cdel ly‏ وذلك Of‏ التلاوٌ لا تکون قن 270 
الواحدة» والقراءة تکون فيهاء تقول: قرأ فلان اس ولا تقول: تلا اتقة. 
وذلك أن أصل التلاوة من قولك : تلا الشيء الشيء یتلوه (ذا تبعه» فإذا 
ACCS‏ 72ھ J‏ ستعمل فیها التلاوة وکُستعمل فيها 07 oy‏ 
القراءة اسم بحنس هذا الفعل. 

رت الا مس ان فكالفرق بين الاستفهام والسؤال» 
وذلك أن الاستفهام لا يكون إلا لما Age‏ المستفهمء ہے اسان لا 
الستنهم طالب رھ وقد یجوز as SOY of‏ السائل هذا يكل وعم 
لا علب فصيغةٌ الاستفهامه وهو "ال Ly‏ للطلب ie‏ عن 
20 بينه وبين السؤال. 


1 ۱ 7 تك و 2 ۲ تو © رت ہي‎ 0 )١( 
پور من‎ JST ا جب؛ و احدته سو سه ) وکل‎ jst السوس: العث» وهو الدود الذي‎ 
2 هو‎ ۶ 
سوسة» دودا كان أو غیرّه. (اللسان).‎ 


وکذلك کل ما احتلقت Lae‏ من cL‏ والافعال فمعناه La Ne‏ 
مثل لضف والضعْف والْحَهْدِ وا هد وغیر ذلك ما يجري بحراه. 

وآما الفرق الذي یعرف من جهة اعتبار أصل اللفظر في اللغة وحقیقته 
فيهاء فكالفرق بين الحنين والاشتياق» وذلك أن أصل الحنين في اللغقه هو 
رت من أُصوات الابل تكد ]11 اشتاقت إل أوطانهاه نم کثر ذلك حنؾ 
آخري اسم كل واخلٍ منهما على الآخرء كما يجري على السسبب وعلی 
المسبّب اسم السبب" فإذا اعتبرت هذه المعاني» وما شاكلها في الکلمتین» 
و يتين" لك الفرق بين معنييهماء سی رود شل القدر 
ay‏ 2 والبرمة GEL‏ ومئل قولنا "لله" بالعربية » و"آزر"؟ بالفارسية. 


وهذه ala‏ )13 اعتمدتّها أوضلتك إل ك من هذا الباب إن شاء 


Ee 


في القيموية: رکما يجري على السیب اسم الب وعلی اسب اسم (eS‏ 

"في التيمورية: روم يستبن). ٠‏ 
0 امد ر ا القدر اتوي او الذي Bis‏ من امجر العروف 
باجا والیمن. (اللسان). ۱ nek‏ 
"۰ [آزر: يقرأ باد ووزنه أفعل» ول ينصرف للعُجْمّة والتعريف على قول من ۸ يشستقه 
من الأزر أو انت ومن اشتقه من واحد منهما قال: عو ری وم يصرفه ووزل 


الفعل]. (التبیان في إعراب القرآن | العكبري). 


Y \ 


Say 


فمن الکلام 
الاسم والتسمية واللقب والصفة 
فالفرق بين الاسم والتسمية, والاسم واللقب: 
أن الاسم فيما قال ابن السّرًا ج7"©: 
ما ذل عا مرد 4۶ Sb‏ شخص ۲ 
وفيما قال أبو الحسن علي بن عيسى"" رحمة ال 


کلمة تدل على Gar‏ دلالة الإشارة» واشتقاقه من GL‏ وذلك أنه ک للم 
aia ee: A + of‏ على ore‏ 5 


" هو أبو بكر محمد بن سهل بن السراج النحوي البغدادي أذ النحو عن أبي العباس 
ges‏ انتهت الرکاسة ي النحو بد موت البرد » جرت) ١٣ے‏ 
معجم الأدباء ۰۳۶۲/۵ وفيات الأعيان 2477/9 إنباه الرواة 1 

9 ررد في کتاب (الأصول) لابن السرّاج أن (الاسم ما دل على معن مفرده 9 العی 
يكون شخصاً وغير شخص. .( 
a‏ ص٣٦۳‏ من طبعة (الأصول) الي ge‏ بتحقيقها د. عبد الحسين الفتلي.. 

* هو أبو الحسن علي بن عیسی بن علي بن عبد الله العروف te‏ كان ماما في عم 
العر بية» علامة في الأدب» قي طبقة al‏ علي الفارسي وأي سد ga‏ ب 
(AVAL‏ ۱ 
معجم الأدباء 2١91/4‏ طبقات الس للسيوطي 258 إنباه الرواة ۰۲۹6/۲ تاريخ بغداد 
۲ وفيات LEN‏ ۰۲۹۹/۳ لسان الميزان /۲۸۷. 


Yo 


وقال أبو العلاء اماز( رحمة الله : ۳ قول دال علی الستتی ع 
مقتض لزمان من حيث هو اسم والفعل ما اقتضى زمانا أو تقديسره 
پر رت افو ال قال: rd‏ رون وهو قول دال 
دلالة وت صفة» وهو قول دال دلالة الإفادة. 


vat Peer‏ على at‏ من اسم le‏ بن ميو الول 

"زیڈ" لیس بلقب؛ أله اصل فلا لقب إلا E ile‏ 

وقال اون سار یس اعد بالصورة» مثل 

رو ری حا رما وید هو اسم ثان. وللقب ما غلب على 
eat‏ من اسم ثالث. ۱ 

را 0ة ليرد قال هو اللقب fore‏ 7 و الإضاعة 


it 7‏ رر oS‏ 5 ۲(۷) 
باللقب» يقال لبني فلان OSS FF‏ به"» إذا کان لهم Lal‏ ذا شائع 


۲ لم أقف في كتب التراحم على aly‏ العلاء للازن)» “Sy‏ في الأصل تحريفا صوابه (أبو 
عثمان المازي) بكر بن محمد بن بقيّةء كان إمام عصر هكي النجو والأدب» أخذ عن ی 
- عبيدة والأصمعي وأبي زيد الأنصاري وغيرهم وأحذ عنه أبو العباس البرد 7 8ه). 
سير أعلام النبلاء 2770/1١5١‏ إنباه الرواة 58/١‏ 27 وفيات الأعيان ۱ كشف الظنون 
۲ ۷ء ۱۱٦٦١‏ تاريخ بغداد OLS ٩۳/۷‏ الميزان 6۷/۲) معجم الأدباء ۳۹۵/۲ 
أخبار النحويين البصريين ٢۷ء‏ ۸۰ء بغية الوعاة 57/١‏ 4» شذرات الذهب ۱۱۳/۲. 

gO‏ الأصل: "واقم مكان "ذائہ" ولعلها تصحيف. 


۳۹ 


ومنه قوله تعالى: «ولا LFF‏ بالألقاب)“ وكان هذا من سے ا ALA‏ 
فنهی الله تعال عنه. 

وقیل الب 553 اللقب» 0 كما يُقال: کات بچ 
وقالوا في تفسير الآية: هو أن يقول rhe‏ یا يهودي» أو يا نصران» فینسبه 
AI‏ ما uti‏ منه. 

الفرق بين الاسم والصفة 

إن الصفة ما كان من الأسماء مخصّصاً مفیداه مثل: "رة الطريف" 
و'عمرو العاقل"؛ وليس الاسم م كذلك» فكل صفةٍ اسم ولیس كل اسم 
صفة» والصفة تابعة للاسم في إعرابه» ولیس كذلك الاسم من حیث هو 
| اسم ويقع الکذب والصدق في الصفة لاقتضائها الفوائك ولا يقع ذلك في 
الاسم واللقب» فالقائل للأسود أبيضَ على الصفة ات وعلى اللقب jo:‏ 
کاذب. ہو من الكلام ضر بان: 

أحدهما يفيدُ فائدة لاشارة فقط وهو الاسم slat‏ واللقب» وهو ما 
صح تبديله» واللغة جالهاء كزيدٍ وعَمروه لأنك لو ميت زیدا عَمرا م تتضیز 
lls‏ ينقسم أقساما: فمنها ما يفيدٌ إبانة موصوف مين موصوف 
کعالم Sy‏ ومنها ما یبن نوعاً من نوع کقولنا: لون Dp Sy‏ واعتقاد 


۳ من الآية ١١‏ من سورة ا حجرات . 


۳۷ 


وإرادة. ومنها ما يبين جنسا من جنس؛ كقولنا: جوهر وسواد؛ وقولنا شيء 
يقع على ما يعلم وان ۸ يفد أنه يعلم. ظ 
الفرق بين الصفة واللعت 
Gall of‏ - فیما حکی gf‏ العلاء ركه - py GS‏ من الصفلت» 
والصفة لما یتغیر Udy‏ لا Chan‏ فالصفة أعم من النعت. قال: فعلی هذا يصح 
ALS areas Ot‏ اھ اہ او لا in‏ ولا ينعت بأوصافه 
لذاته» إذ لا يحوز أن Fs‏ وم يسل على صحة ما قاله من ذلك بشسيء. 
والذي عندي أن النعت هو ما یظهر من الصفات ویشتهن 002 هذا 
نعت الخليفة» كمثل قولهم: امین والمأمون والرشيد. 
۳ی pore See‏ المنبر الأمين» 0 يقولوا: "صفتکه 
وان كان قوغم "الأمين" صفة له عندهم لأن النعت يُفِيدُ من امعان الي 
ذکرناها ما لا فیڈہ الصفة» ثم قد تتداحل الصفة والنعت» Aad‏ كل واحد 
منهما موضع الاخر» لتقارب معناهما. 


"" ورد B‏ کتاب (الاوائل) BY‏ هلال العسكري قوله: (أول من دعي إلى بیعته على امبر 
محمد الأمين). وقد أشار السيوطي في کتابه (تاريخ اخلفاء) إلى ذلك فقال: dy‏ يدع 
للسفاح» ولا للمنصورء ولا للمهدي» ولا للهادي» ولا للرشيد؛ على المنابر بأوصافهم, ولا 
كتبت في كتبهم» حى ولي الأمين» فدعي له بالأمين على المنابر» وكتب عنه: من عبد الله 
محمد أمير المؤمنين» وكذا قال سو في الأوائل» أول من دعي له بلقبه على التبا 
الأمين). 


YA 


ret‏ أن يُقال: الصفة لغة والنعت لغة آحری» ولا 3 Bp‏ بینهما ی 
العین. والدليل على ذلك أن أهل البصرة من sla‏ یقولونٌ: لضفه وأهل 
الكوفة يقولون: النعت» ولا يفرقون بينهما. 

vr‏ قولهم: "لكت "aad‏ فقد غلب علی ذلك كما یغلب بعض 
الصفات على بعض الوصوفین بغیر معن يخصة فيجري بحری اللققب في 
الرفعت ثم كثراء 0 9 ely‏ منهما ان موضع PM‏ 

الفرق بين الصفة Sy‏ 

آن ليق تفرق بین اسین مشت رکین و اللفظ SEL,‏ زيادة ق الفائدة 
زار قال OS A‏ )13 قلت: "جاعن عبد الله"» وقصدت إلى زیده فحفت 
أن يعرف السامعٌ جماعة أو اثنين» كل واحد عبد الله أو زيد» قلت: "الراكب 
أو الطویل أو العاقل”؛ وما أَسْبََ ذلك من الصفات لتفصل بین مَنْ تعن وبين 
GE gee‏ و وک Sil‏ وال کیب ار 
المعروف بالطول ء فإن م ترد هذاء ولكن آزدت الاخبار عن ا حال التي ety‏ 
برکھ قلت: ھا لذ رايا ماشیا" Gd‏ م۵ بذکره, لا یکون 
نعتا له GY‏ معرفةه Ly‏ أردت أن Ady due‏ في هذه mies‏ و رد "جاعن 
زیڈ العروف بال ر کوب" Ob‏ دحلت CAM!‏ واللام صارت صفة للاسم 


العروف وفرقا بينه وبینه. 


ول المبرد في کتابه رالقتضب) تحت باب "الالقاب": Yb‏ تری آنك تقول: جاعن زید. 
فإذا حفت أن يلتبس عليك بزيد آحر تعرفه قلت: الطویل ونحوه» لتفصل بينهما). 


او 


الفرق بين الوصف والصفة 
ل فوس سس واصفة OT‏ رات نقصسا سل ر 
وأصلها dey‏ فهي احص من لوصف OY‏ لوصف اسم جنس يقع على 
كثيره وقليله» والصفة ضرب من الوصفيء مثل ا حلسة والمشية» وهي هيقة 
الجالس والماشي. 
وهٰذا 7 يت Seal‏ على calli‏ فقيل "العفاف ۲ انا من صفات 
المؤمن"» ولا JE‏ أوصافه هذا المع OY‏ الوص ف لا يكون إلا قولاً 
والصفة i ol‏ بخرى الهيئة» وان لم تكن بھاء فقيل للمعاني نحو العلم والقدرة 
صفات. OY‏ الوصوف با يعقل علیها؛ كما ترى صاحب الهيئة على هيئته. 
وتقول: هو على صفة كذاء وهذه bine‏ كما تقول: هذه ۰ له ولا 
مت الا أن ر (oe‏ به وصفهٌ للشيء. . 


ظ لفرق بين AN‏ والصفة 


ان ES‏ في الاصل نع اي » وهو تركيبٌ الِليَةِ على الشيء مثل 
السیف وغيره» ولیس هي من قبیل القول. واستعماها في غير القول محَاز 


SG, ا2‎ 


وهو أنه قد جعِل ما Tal‏ عنه بالصفة صفة» كما أن الحقيقة من قبيل القولء 
GG‏ فیس ات ہت وهو الذات» کات كه لیب ےا 
حى صار كالحقيقة. 
الفرق بين الاسم والحد 
bog GINO!‏ المعرفة باحدود من غير الوجه المذكور ف المسألة عنه 


۳٣ 


فيجمع للسائل المعرفة من وجهين. 

وفرق aT‏ وهو أنه قد يكون في الأسماء م SER‏ وغیر ر مشترك ما یقع 
الالتباس فيه بين التجادلین» فإذا توافقا على SA‏ زال ذلك. 

وفرق UAT‏ وهو أنه قد يكون مما يقع عليه الاسم ما هو مُشکل» فإذا 
اا زال ذلك مثاله ول toy pall‏ الاسم القع ا وی لك 


الو 


اشکال فإذا جاء SLI‏ أبان. 
وفرق آخرء وهو أن الاسم یستعمّل على وجه الاستعارة والحقيقة 


“we 


فإذا ۵ اند genre‏ 
الفرق بین الحد والحقيقة 

"ALI" of‏ ما آبان الشیء وفصّله من أقرب الأشياء» بحيث منع من 
مخالطة غيره له واصله ف العربية النم. 
مقتضية ابحاز وليس GIA!‏ إلا قولاء فلا يجوز أن يكون ما یناقضّه إلا قولا. 
ومثل ذلك "الصدق" U‏ كان قولاء كان نقيضّه -وهو الكذب- قولاء ثم 
سَمّی ما يعبر عنه بالحقيقة وهو الذات حقيقة مُجازاء فهى على الوج هين 
مفارقة للحَد مفارقة بينة. 

والفرق بینهما آیضاء SLI of‏ لا یکون الا لما له هر لے رت 
جنس قد فصل بالحد بینه وبینه» والحقيقة تکون كذلك ولمّا ليس له غ ده 
۱ کقولنا "شيء"؛ والشيء لاد له من حیث هو شيء» وذلك أن اله هسو 


۳۱ 


المانع للمحدود من الاختلاط بغيره» والشيء EY‏ له ولو كان له Fe‏ لما 
كان فا كينا ۶ اللوة ابه Gale‏ فتقو ل: "ما حقيقة الشيء OF‏ ولا 
تقول: 2 ۱ الشىء md‏ 
وفرق Cal‏ وهو أن العلم LY‏ هو le‏ به وا يميزه» والعلم بالحقيقة 
she‏ بذاتما. ظ 
الفرق بين الحد والرسم 
آن SLI‏ ام ما یکون من البیان عن cot‏ والرسم مثل ا بر 
tok‏ | ولا Se‏ للحد من الاشعار بالأضل إذا آمکن ذلك 
فيه» والرسم غير حتاج إلى ذلك. 
وأصل الرَسْم فى اللغة العلامة» ومنه "رسوم الديار". 
وفرّق المنطقيون بين الرّمْم والح فقالوا: LL)‏ مأحوذ من طبيعة الشيء 
۶ £ ۱ ۱ ۱ 
والرسم من أعراضه' '. 
۲ 5 2 _ 2 
الفرق بين قولنا "ما حده؟" وبين قو LS‏ ۳۹ هو ؟" 
أن قرلا "ما هو؟" یکرت سوالا عن AL‏ کقوللك: اال 
وسؤالا عن الرسم کقولك: ما الشيء؟ وذلك أن الشيء SLY‏ - على 
ما USS‏ - وإما پرسی بقولنا: إن الذي يصح أن یعلم ویذ کر ويخبر عذ ےء 


کے کتعریف الانسان بالضاحك... (الکلیات: أبو البقاء الكفوي). 


۳۲ 


2 2 ۱ ۱ ۱ ی 
وسؤالا عن الجنس» كقولك: "ما الدنیا؟"» وسؤالا عن التفسر اللغضوي؛ 
كقولك: "ما القطر؟" فتقول: الْنْحَاسء وما القِطر؟ فتقول (البرد) OO‏ وليس 
كذلك قولنا "ما ھ0۶۸ oy‏ ذلك يبين الاختضاض من وجة من هذه 
الو جو ه. ۱ ۱ ۱ 

و 
الفرق بين ا حقیقة والذات 

أنه لم یعرف الشيء مَنْ لم يعرف HS‏ وقد يعرف ذاه مَنْ لم يعرف 
ce‏ ۶ی نضا مه ات ال على ماد متناو سحت زان 
020 والحقيقة عند العرب. ما يجب على الإنسان حفظه يقولون: "هو 
حامی ۱ حقيقة" و "فلان يحمي يق 2 

wl 2 5 ۱‏ 
الفرق بين الحقيقة والحق 

أن الحقيقة ما وضع من القول موضعهٌ في أصل اللغة WLS‏ كان أو 
قبیحاء Gly‏ ما وضع موضعّه من ا حکمة فلا يكون إلا حَسّناء ولفا 
شلهما اسم التحقيق لاشتراكهما في وضع الشيء منهما موضعه من اللغفة 

و 
الفرق بين الحقيقة والمعنى 

أن call‏ هو Maal‏ الذي Ab‏ به القول على وج دون وحه. وقد 

يكون معن الکلام في اللغة ما تعلق به القصذ. والحقيقة ما وضع من القول 


0 القطر نوع من البرود كما أنه النحاس الذائب. 


ia 


60 پ منها کی" یکون مصدرا 
ache Ugh chy ila‏ مھا اکس کے سے 7ی 
دخو حستا. 

وهذا قال ابو على ahi da,‏ علیه: "ٍن gall‏ هو SI Saal‏ ما و 
ال ال تک ال القصد؛ له مو قال: "ولا یوصف الله 
عال امس 277 الد Naa a es‏ 
والمقصود هو العین» والله تعالى هو العین وليس ععین. وحقيقة هذا الكلام أن 
یکون ذكرٌ الله هو المععئ» والقصدٌ إليه هوالع إذا كان المقصوذ في الحقيقة 
''حادث'". ظ ظ 

وقولهم: "عنیت بكلامي 5" كقولك: "آردئه بكلامي" ولا يجوز 
أن يكون "زید" في الحقيقة مراداً مع وجوده» فدل ذلك على أنه عُني که 
وأريد ابر عنه دون نفسه. والعن مقصور على القول دون ما یقصد. ألا 


تری آنك تقول: "معن قولك کذا : ولا تقول: معن > LS‏ ھا رت 


توسع فيه فقيل: "لیس لدحولك إلى فلان مع" وا مراد أنه لیس له فائدة 
تقصذ ذكرها بالقول. وئوسع في الحقيقة ما یرس في المعيى» فقيل: "لا 


٠‏ قد یتبادر إلى الذهن al‏ الحسو بن هد بن عبد الغفار بن حمد بن سلیمان نين آبان 
الفارسي النحوي» وكنيته الي اشتهر با "آبو علي" ویقال له أيضا آبو علي الفسّوي» نسبة 
إلى مدينة فسا من أعمال فارس» (۳۷۷-۲۸۲ه)» ولکن آبا علي الذي ینقل عنه أبو 
هلال هنا-والله أعلم- هو (آبو علي الحسن بن علي بن أبي حفص) الذي نقل عنه آبو هلال 
7 في كتابيه (جمهرة الأمثال) و(ديوان المعاني)» وم أقف على ترجمة له. 


۳ 


و 


شيء إلا وله حقيقة"» ولا يقال: "لا شيء الا وله معین". ويقولون: "حقيقة 
0,0 يقولون: "معئ الحركة aa el a VAST‏ 
الأجسام والأعراض معان إلا أن ذلك توس مس ہس 
4d (ated‏ ولا يتعداه. 

الفرق بين العنی والموصوف 


أن قولنا موصوف يجيء مطلقاء وقولنا مع لا جيء إلا مقيدا. 


Noe ت‎ 7 


تقول: "هذا الشيء موصوف" ولا تقول: "معين" حي تقول معن يهذا 
القول ويهذا الكلام» وذلك أن (وصفت) تتعڈی إلى مفعول واحدٍ بنفسه 
LIS‏ تقول: Lake"‏ کا کما تقول: "غرف دا" فزن 
أرقف زیادة فائدة عدَيتَهُ حرف فقلت: "وصفئّه بکذا"ء كما تقول: ضر کے 
بعصا" آو بسیف ...و عنیت" یتعدی ل شر ات آحدهما بنفسه و ھھۂہے 
بالحرف» 7 تقول؛ "عنیت زیدا بکذا فالفائدة في قولك: "بكذا"» فهو 
كالشيء الذي لا بد منه. فلهذا يقيد العن ویطلق الوصوف. 

الفرق بين الغرض والمعنى 

of‏ العن Leal‏ الذي یقع به القول علی رس دون وحه علی ما 

ذكرناء والکلام لا يترتب في الاحبار والاستخبار وغیر ذلك إلا بالقصد. 


فلو قال قائل: ا ویریڈ محمد بن جعفر» كان ذلك 


باطلا. ولو آراد محمد Gy‏ عبد الله عليه اسلا كان de‏ أو ال ےتا 


الدار"» day‏ بزید La?‏ سن یکن Jor‏ 


۳۵ 


والغرض: هو المقصود بالقول أو الفعل باضمار مقدمة: ولهذا لا 
شش ق اللہ تعا ی "غرضي هذا الكلام کذا" أي: هو مقصودي به. 
وسَمي غرضا تشبيها برض الذي يقصده الرامي بسهمه» وهو المصدف؛ 
وتقول: "معن قول الله كذا"؛ OY‏ الغرض هو القصود ولیس للقول مقصود. 
فان قلت: ليس للقول قصدٌ أيضاء قلنا: هو مَحَازٌ واحاز يلزم موضعة؛ ولا 
يجوز القياس عليه» فتقول: "غرض قول SB‏ كما تقول: "معن قول الله" 
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Lal 

والغرض أيضا یقتضی of‏ يكون باضمار مقدمة والصفة بالإضمار لا 
554 علی ال تعال ویجوز أن یقال: قرع العتمد الذي يظهر وجه 
اه له و امت Goda Ae‏ ا 

الفرق بين الکلام والتکلیم 

أن التکلیم تعلیق الکلام بالخاطب؛ فهو Sat‏ من الکلام» وذلك أنه 
فإذا حعلت الكلام ثي موضع المصدرء فلا فرق بينه وبين التكليم؛ وذلك أن 

تولك" كلمقة کلاما وکلمه تکلیما" سواء ly‏ قولنا: "فلا Lite‏ 
تک 7ے ا ہا یکلم نو وطذا Ab‏ إن القدم 
و کان کم فیا رل لكان ذلك فا تقصي؛ لاه کان تكلم ول 

GIS.‏ و کان کلامه ضا یکون اخبارا ها م یوحد فیکون كني 


۳۹ 


۲ 0 8 ا اض NW.‏ 
الفرق بين التکلم والكلماني 
أن التکلم هو فاعل الکلام» تم اسئعمل نی القاص ومن يجري NE‏ من 
fal‏ الجدل على وجه الصناعة. والکلمان ۹ ‘shy‏ للمبالغة» و مثله 
الشّعْراني. والصفة به تلحق الذرب اللسان القتدر على الکلام القوي على 
الاحتجاج» ولا يوصف اللہ تعالى Gs‏ نم بالذر ابة لا لحقة 
الفرق بين الكلمة والعبارة 
أن کی ارا من ا م سيت القصيدة کا 
مخت شاقن 


و العبارة عن الشيء" هي ابر عنه عا هو عليه من غير زيادة ولا 
نقصان. الا تری آنه لو سل عن اق فقیل: هو الطویل العریض الب 
لمانع» لم يكن ذلك عبارة عن الجسم لزيادة الانع في صفته. ولو قیل: هو 
الطويل العريض؛ م يكن ذلك عبارة عنه آیضا لنقصان العمق مسن SLE‏ 
ويقال: "فلان ا یر عن فلان' إذا كان يؤدي معان كلامه على وجهه من 
غير زيادة فيها ولا نقصان منهاء وإذا زاد فيها أو ail‏ منها لم يكن مع برا 
عنه. وقيل: العبا س "عبات soba‏ 0ء قرف مار 


ی يس یی ديس an‏ بالك لعبارة عبارة 


0 کلمان: جحید لکا د فصیح» حسن الکلام منطیق. اوق 49 وردت هذه الکلم 2 


rv 


المقدار إلى ظهره. و ا لد 7 553 ف العين لعبورها من أحد الحانبين 
إلى الآحر. و"العبرة" الآية الى يُعْبَرُ كما من مترلة الجهل إلى العلم. و"التعبيرٌ" 
تفسيرٌ الرؤيا؛ لأنه يعبر يما من حال النوم إلى اليقظة. و"العبارة" يعتزلة القسول 
في أا اسم لما یتکلم به التکلم أجمع وآنھا تقتضي Le‏ عنه» وتكون مفردا 
alles‏ فالمفرد قولك: عبرت عن الرجل بزيد» قولك: غات ae‏ 
قلته بقام زیڈ وبزيدٍ منطلق. 

ورالفرق) بینهما وبين القول أن القول يقتضي المقول بعينه) 7ے 
كان أو جملة» أو ما یقوم مقام ذلك» ولذلك تَعَدّى تعدّياً مطلقا وم يتعد إلى 
غير المقول» والعبارة تعدّت إلى معن القول بحرف فقیل: "عبرت عنه". 

(الفرق) بين العبارة عن الشيء والإخبار عنه» أن الاخبار عنه يكون 
بالزيادة في صفته والنقصان منهاء ويجوز أن يحبر عنه بخلاف ما هو عليه 
فيكون ذلك Lis‏ لاد عنه" هي ابر عنه ما هو عليه من غير زيادة 


رك الو 


LT 
ومن قبیل الكلام السؤال‎ 
(الفرق) بين السؤال والاستخبار» أن الاستخبار طلبُ الخبر فقطه‎ 
والسوال يكون طلب الخبر وطلب الأمر والنهي» وهو أن يسأل السائل غیرہ‎ 
أن يأمره بالشيء أو ينهاه عنه.‎ 
يختلفان في الرتبقه فالسوال من‎ Ley والسوال والامر سواء في الصيغةء‎ 


الادن في الرتبة» والأمر من الأرفع فيها. 


۳۸ 


(الفرق) بين السؤال والاستفهام. أن الاستفهام لا يكون الا ا يجهله 
الستفهم ۲ يشلك فيه» وذلك أن المستفهم طالب oY‏ يفهم» ویجوز أن يكون 
السائل سال عم يدلا وعن ما لا يعلم» فالفرق بينهما ظاهر. 

وأدوات السُوال: "هل" ولاف" وم" واما" وامن" وتاي 
و کیف و کم و این" و"مى". 

والسوال هو Ley! Clb‏ بأداته في الافهام فان قال: "ما مذهبك في 
حدث العا م؟ فهو سوال لانه قد آتی بصيغة السوال. وان قال: آخبرن 
عن مذهبك في حدث العا م؟'ء تعامس انال لقع لفيا الأمر. 

(الفرق) بین الدعاء والمسألة: of‏ المسألة یقارثھا الخضوع والاستكانة 
ay‏ وو تيو لاد قر قرفا 4 ۹۹۹۹۹۹ 
we‏ قوله تعالى: ولا OES al Sti‏ فهو يجري عرض !| تصق 3 
الکلام, واستعطاف السامع به» ومثله قوله تعالى: gogo»‏ ا الله فض 
Odie‏ مال الحصیْن بن المنذر ليزيد ؛ بن الهلب والحصيْن بن حيدة: 


۴ مر م we ۰ of‏ ۰ ۲ ضس کے م الوب ; 2 0۲( 
امرك ipl‏ جازماً فعصيكني ‏ وکان من التوفیق IS‏ ابن هاشم 


“بون tel‏ مو veo‏ ال 
من AM‏ ۱۷ من سورة التخاین". 

. ”لما آذن عبد املك للحجاج في عزل یزید» کره أن یکتب بعزله, فکتب ad)‏ أن استخلفه 
آحاك الفضل وأقبل» فاستشار يزيد حصين بن المنذر» فقال له: آقم واعتل» فان أمير المؤمنين 
حسن الراي فیاک» رکا eed pos‏ و1 E‏ بزید عضورة الضین il Wi‏ کے 


05 


فهو على وجه الازدراء بالمحاطب والتخطعة له ليقبل لرأيه الإدلال عليه 
أو غير ذلك ما يجري cole‏ و"الأمر" في هذا الموضع هو المشورة. 
جم شور WY Lal‏ على صيغة الأمر ومعلوم أن التابع لا يأمر 
المتبوع 3 ee‏ على مخالفته te‏ لا جوز ذلك ق باب الدين 0 :. ألا 
ترى أنه لا يجوز أن يُقال: "إن المسكين أَمَر الأميرٌ بإطعايي"» وان كان 
السکین أفضل من الأمیر ق الدین. ظ 
Sted,‏ اذا کان تم تعای» فهو مثل السألة معه استکانة وحضوع 
۱ وإذا كان لغير الله هار أن یکون معه حضو ع» Dies‏ لا يكون معه ذلك» 
کدعاء الي صلی الله عليه وسلم آبا جهل إلى الاسلام ۾ يكن فيه 
اوفك و a‏ اس الدع و تل 4 009۳۴۷ 
اکا الاول ب GU‏ لتقا "دعاه cay‏ تقول: "دعوت ال بکذا" ولا 


تقول: Seo”‏ الیه"؛ OY‏ فيه معن مطالبته به وقوٴدہ إليه. 


الحجاج قنيبة بن مسلم الباهلي» و کان حصين بن المنذر قد قال ليزيد: 0 
أمرتك أمرا حازما فعصيتني فأصبحت مسلوب الإمارة نادما 
۱ فما أنا بالباكي عليك صبابة وما آنا بالداعي لترجع سالا 
فلما قدم قتيبة حراسان قال حصین: كيف قلت لیزید؟ قال قلت: 
آمرتك أمراً حازماً فعصیتنی ‏ فنفسّك ول اللوم إن كنت لائما 
فان يبلغ احجاج أن قد dime‏ فانك تلقی أمره متفاقما 
قال فماذا af pl‏ به فعصاك ؟ قال: آمرثه أن لا يدع صفراء ولا بیضاء الا حملها إلى الأمير. 


انظ مناسبة LAY‏ و تقلب روایتها: وفیات الأعیان: .)۲۹۰/٩‏ 
) 3 رو 3 ( 


٠ 


(الفرق) بين الدعاء والندای أن النداء هو رفع pall‏ عا له معئء 
والعربي يقول لصاحبه: : "ناد معي ليكون ذلك أندى لصوتنا أي : A‏ له. 
والدعاء يكون برفع الصوت وخفطه يُقال: yes"‏ من بعيد" و"دعوت الله 
في نفسي" ولا يُقال: Ba"‏ نفسي". 

وأصل الدعاء Clb‏ الفعل» دا قور" اص ادعاء؛ لأنه یدعسو ال 
دو من عبر غير دلیل» و تداعی البناء' مس ب ی ۱ السقوط. 
و"الدّعوى" مطالبة الرجل عمال يدعو إلى أن celles‏ وني القرآن (تذغو من 
OC ٦‏ اي: ا بالعذاب aged‏ 

(الفرق) بين النداء ا آن الصیا - ح رفع الصوت عا لا معن له 
ورعا قیل للنداء صیاح. فأما الصياح فلا يُقال له نداء إلا إذا کان له ou‏ 


و(الفرق) بين الصوت والصياح» أن الصوت عام eT‏ تقول: 
لحيوان. UG‏ قول elas‏ 


تصيح SE‏ فینا وفیهم صيا ح بنّات الاء مب جوعا 


(الفرق) ؛ بین الصوت والكلام» أن من الصوت ما لیس PS‏ مل 


صوت الست وأصوات البهائم والطيور» ومن ASEM‏ - وهي حمرة ت الط 


(1) 


ر کو الایة ¥ ۱ 
E‏ عا شاعر جاهلي. E a‏ 0 
برواية مختلفة» وانظر ایضا: الزهرة / GY‏ بكر الأصبهان ۷۰۰/۲ 


cy) 


2 | 


بياض العین وغيرها - والمختلط بغيره قد يظهر للمتأمّل» فكذلك الع 
الشکل قد ف بالتأمل» والذي فیه لیس کالستور والستور Bc‏ 
الظاهر . 

(الفرق) بين الاستعارة والتشبيه» أن 0001٦‏ لم يعبر عنبهاء 
سسّو ی ا فرع فهو TA‏ عما کان عليه فالفرق 


Mee 


(الفرق) بين الإعادة والتكرار» أن التكرار یقم على dale}‏ الشيء مرّة 
وعلى إعادته مرّات» والإعادة للمرّة الواحدة. ألا ترى أن قول القائل: abel"‏ 
فلان کذا" لا 7 إلا اعادتّه 7 55 وإذا قال: "كرّر کا كان 
امه مهما م يدر آعاده مرّتين أو مرّات» ta‏ 8 0 مرت" ۱ 


SEY,‏ "کیره مات" الا آن Dyas‏ ذلك Ye‏ یعرف الکلام 


ولهذا قالت الفقهاء: ANI"‏ لا یقتضی التکرار والنهی يقتضي التكرار"» 
ولم يقولوا: "الإعادة 2 0۳2 على ذلك بأن النهي الکف عن اتی ولا 
ضيق في الكفّ عنه ولا حرج فاقتضى الدوام والتكرار. ولو اقتضى الأمر 
التكرار Geel‏ لامور به الضیق والتشاغل به ی أموره فاقتضی ِعْلهُ مر 7 
كان ظاهرٌ الأمر يقتضي التکرار ما قال سراقة تة لبي صلی الله عليه وس لم 
(ألعامنا هذا af‏ لابد؟)» فقال ple “gl‏ الله عليه و "للأيدي"27, قال: 


۳ جاء في مسند الإمام أحمد: عن سراقة بن مالك بن جعشم یه قال: 7 اله رابت 
LE‏ هذه ألعامنا هذا CSU of‏ فقال رَسُول الله صلی الله عليه وسلم: بل MN‏ 


1 


)3 قلت نعم Feat O (ees‏ أن الظاهر لا يوجبه) وأنه بصير واجب] 


vw 


0 

والنهی عن الشىء إذا عاد إلى فَعْلهِ ل يقل "إنه قد انتھی عه" وإذا 
Gal‏ بالشيء فَفَعَلَهُ مرة واحدة لم يقل "إنه ۸ Malad‏ فالفرق بين الأمر والنهي 
في ذلك ظاهر. 

ومعلوم آن 7 امراته کان له آن یطلق مرّة Sub oly‏ 
وما کان مرن آوامر القرآن مقتضیا لاعکرار فان ذلك قد عرف من حاله بدلیل 
لا coals‏ ولا يتكرر”” الأمرٌ مع الط أيضاء الا تری of‏ قال لغلام هه 
"اشتر اللحم إذا دخلت السوق" لم يعقل" ذلك التكرار. 


(الفرق) بین الاختصار والایجان أن الاعتصار هو إلقاؤك فضول 


اون صحیح مسلم: عَن آبي A‏ قل hs‏ سول الل صلی BN‏ علیه وسلم فقال: 
أيُها الاس قذ فرض اللہ عَلَيْكُمْ الج فَحُجُواء فقال رجُل: أكل عَام یا J‏ الله؟ فس کت 
YS‏ تلان OS‏ رَسُول لله صلی الله عليه وسلم:" لو فلت نقح بت وكا تشم 
نم قال: ذروني ما ترکلکم Wh‏ لك من كان کم DE pa OK‏ هم على 
أنبيائهم فاذا il‏ بشيء فأنُوا مِنْهُ ما Abel‏ وإذا SEG‏ عَنْ شئء فدَغُوه". 

۰ وقد ذكر الإسنوي في "التمهيد في تخريج الفروع على الأصول" ص۲۸۲: 

(الصحيح عند الامام فخر الدين والآمدي وابن ا حاجب وغيرهم: أن الأمر المطلق لا يدل 
علی تکرار ولا علی مرةءبل على جرد إيتاع الاهیة..). 

الاق اليف را 


/ نس‎ TY 
. يعلل‎ 0 


۳ 


الالفاظ من الکلام لولن من غير إخلال .ععانیه. 

ومذا یقولون: قد اعتصر فلان کب الکوفین أو غيرّهاء اذا آلقی 
فضُول الفاظهم و دی معانيهم 3 ق أقل ما آدوها فيه من BW‏ فالاختصار 
يكون في كلام قد سبق a 27 8 yo‏ هو ان بن الکلام على و 
اللفظ و کثرة لق يُقال: ا تا MA” ٤‏ )15 جعله علی Jim‏ 
السبیل و "احتصر كلامه» أو کلام غيره"» إذا قصره بعد إطالة» فان استغیل 
أحدههما موضع الاحر فلتقارب معنییهما. 

7 آن ۹۶۶و ٘0 ۰۰ 
ليُستغي به عن ا حذوف: والاقتصار تعليق القول يما یحتاج إليه من ll‏ 
Bs‏ کس سس لت اقا حيو ۱۳۹ ٦‏ "ھت 
الاقتصار. 

(الفرق) بین الاسهاب والاطناب of‏ الاطناب هو LLG‏ الکلام لتكثير 
الفائدق رليات د مع قلة الفائدة. 

فلا طناب بلاغة والاسهاب Be‏ والاطناب dpe‏ سلوك طریق بعيدة 
تحتوي على زيادة فائدة» سات a pS,‏ سلوك ما Jad‏ جهلا عا کے pe‏ 
وقال الخليل0©: ", “oe‏ یحتصر الكلام ل ا ae‏ تور ‘fal Sy.‏ البلاغة: 
"الاطتاب إذا ا ا وق تا الات کلام کر 


۰ وقیل ۱۷۰ھے وله ۷٢‏ سنة. معجم الأدباء: ۳۰۰/۳ وفیات الاعیان: 4/۲ ۲. 
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استقصيناه ف كتاب (صنعة الکلام) > 
ومن قبيل القول ابر 

(الفوق) ين الخر وبين الحديشء أن الخ هو لول الذي بصع hoy‏ 
بالصدق والکذب ویکون الاخبار به عن نفسك وعن غيرك واصله أن 
یکون الإخبار به عن غيرك وما به صار ار خبراً هو معن غير صيغته 
لأنه يكون على ضيخة ما لیس بخبر» كقولك: "رحم الله ید والمعق الله 
تم 

والحديث في الأصل هو ما تخر به عن نفسك من غير أن تسنده إلى 
غيرك» gale‏ حدينا oS‏ لالم له وافا هو شيء حدث لك فحدنت به 
نم كثر استعمال اللفظين حى سمي كل واحار منهما باسم الآحسرء فقيل 
للحديث حبر وللخبر حديث. 

0 علی aes‏ فلا أنه يُقال: "فلان E‏ عن نفسه NLS‏ 
و "هو حدیث اللفس" ولا يقال: "حبر عن نفسه" ولا "هو خير النفس". 
و انعتار مشايخنا قولهم: سائل فقال: آخبروني" > ول يختاروا 
eee‏ 7 ات E‏ 


0 800+ 7 فصاعدا إذا كان كل 


۳ إشارة إلى مصنفه الذي نشر تحت عنوان GUS)‏ الصناعتين النظم والنثر)» صدر محققا 
سنة ۲۷۱ ۱ شت.. 


() د سے ۸۱۶ MH‏ 
في التيمورية: له : 


٥ 


واحد منهما متعلقاً بالآخرء فقولنا: "رأيت زیدا" حبر و"رایت زیدا منطلقا" 
nese‏ و GUIS‏ قوللت: رايت ۳ as‏ کات مع کونه خبرا. 
(الفرق) بين النبأ والخبر» أن النبأ لا يكون إلا للإخبار مسا لا يعلمُه 
ی ای O‏ ای با ال ا 
عن نفسي ' ولا يقال: تب عن نفسي" وكذلك تقول: "رن Lee‏ 
عندی' '» ولا تقول: سے عم ی 
وف القرآن: (فساتيهم آلباء ما كانوا به يَستهزؤون) وفا 
استهزژوا به اقم( اتک ولو علموا ذلك لتوقوه؛ cons‏ العذاب. 
وقال تعال: GUS)‏ مر أثباء القری Cals‏ عليیكغع)” وكان البی صلی اللہ 
عليه وسلم ۸ يكن يعرف شيا منها. وقال علي بن عیسی: "في الب مى 
عظیم الشأن» و کذلك deh‏ منه صفة “dl‏ صلی BN‏ علیه وسلم". 
۱ قال أبو هلال 9 الله: و ذا ۳ "سیکون لفلان 07 ولا تال" 


of 


OME"‏ بهذا المعين. وقال BOE‏ قوله تعالى: و( فسيأببهن ا si‏ ما كانوا 


Pog منود‎ SAN و‎ 

"ذو موس فرظ 

© هو أبو إسحق النحوي» إبراهيم بن السري بن سهل» کان من أهل الدّیسن والفضل 
" والادب. def‏ الآدب عن البرد وثعلب» و کان قرط oz bel‏ تم ت رکه واشتغل بالأدب» 
فنسب إليه» وإليه ينسب أبو القاسم» عبد الرحمن الرّحاجي» BY‏ كان من تلامیله . 

(حوالى ۳۱۱-۲۶۱هس): وفیات الأعبان 4۹/۱ معجم المؤلفين ۰۸۲/۱ 

ویي(معان القرآن واعرابه) قال لژحاج: آنباء:)خبار ؛ العی 27 بحا تلفق 


اوس 


4 رم رما "أنباؤه: تأويله» وا لمعن سیعلمون ما يؤول إليه استهزاژهم . 
قلنا: وافا Gilbey‏ عليه هذا لا فيه من عظم الشأن. 

قال أبو هلال: والانباء عن الشيء ایض قد يكون بغير حمل النباً عنه, 
ae‏ "هذا الأمر 586 بکذ ولا تقول: "42 كيدا" of‏ الاخعبار لا 
رھ رط 

(الفرق) بين القصّص واطويف: أن “nail‏ ما كان ۱ 
0 مدنا به عن pile‏ رمنه قوله ال (نحسن نمی عليك 

خسن القصَص) وقال: «وکلا Gal‏ عليك من أنباء الرسُل)۲. 

ولا يقال لله قاص؛ لأن الوصف بذلك قد صارَ le‏ لمن iS‏ 
اک ار أصل القصص في العربية "اتباع الشيء الشیء ومنه قوله 
تعالى: (وقالت لأخبه ة قصيّو)7". وسمی ابر 0 OY‏ بعضه يتبع 
ioe‏ حي طول وإذا استطال السامع Cree‏ قال: "هذا قصص . 
والحديث يكون عمّن le‏ وعمّن Cad‏ ويكون طويلاً وقصيراً. ويجوز أن 
يُقال: القصصْ هو ابر عن الأمور الي يتلو بعضّها بعضاء والحديث يكون 
عن ذلك وعن غيره. ظ 


القيامة»و حائز أن يعجل لهم بعض ذلك في الدنيا نحو ما نام يوم بَدْر) ۸۳/4. 
)\( من الآية ۳ من aye‏ وت 
)۲( من الآية ne‏ 0 ت۰ "هود". 


1ای Vou‏ \ می شر اع ۸ 


ZV 


oe‏ ور tee‏ رف 
ع ا سر ہب 
' (الفرق) بين EI‏ والشهادة» أن شهادة الاثنين عند القاضي یوجسب 
العمل عليها ولا يجوز الانصراف عنهاء ويجوز الانصراف عن خبر الاننین 
والواحد إل القیاس والعمل به ویجوز العمل به أرضاءوالعة اخرے الشهادة 
عن حكم الخبر (asl‏ ویفرق بين قولك: "هد عليه" aga",‏ على إقراره"» 
فتقول: إذا جرى الفصل أو الأخذ بحضرة الشاهد كتب: "شهد علیه" واذا 
حری ذلك رو ژية ثم Sal‏ به عنده کتب: "شهد على إقراره . 
ee‏ 3 ع 0 rot‏ 7 مہ او ع 
eas LAVAL‏ لیکو hp‏ سوا فلا دس لام سع 
غيره في الأمر» ويدحل مع غيره في الخبر؛ لاله لا كتنع أن خر عسن نفسسه 
کاخباره عن one‏ ولذلك قال الها ان آو امر اھ صلی ade dh‏ وسلم 
oldies‏ إلى غيره من حيث کان لا يجوز أن يختص باه 0 0 
أفعاله بذلك» فقالوا: أفعاله لا تتعدّاه إلا بدليل» وقال بعضهم: بل حكمنا 
Q AS,‏ فعله سوا فإذا J‏ شیتاً فقد صار كأنه قال لنا إنه مباح» قلل: 
ویختص العام بفعله و 
۰ ی 1 بے م ۱ ۶ , & ۵ م & _ £ 
ویفرق بينهما ایضا من وج آخرء وهو أن النسخ يصح في الامر ولا 
يصح في الخبر عند أبي (le‏ وأبي هاشم رهما الله تعالى» وذهب آبو عبد 


ZA 


الله ای ری الله إلى أن ela Os Fac)‏ کی کر E‏ 
قال: وذلك مثل أن يقول: الصلاة تلزم المكلف في المستقبل؛ ثم يقول بعد 
 , ۶۳‏ القائلی pally‏ الاو ل آم وان کان 
۰۶٦٦‏ ا 

وا الخبر عن حال الشيء الواحد العلوم أنه لا جوز حروحه عن تلك 
و وت وہب بس سرت بواج 
ple al‏ وقادر. 


رمن السام القول PAS‏ 

(الفرق) بين الكذب Jul,‏ آن احال ما 0 ee‏ ی E pe‏ 
حؾ لا يصح اعتقاده ويُعْلّم بطلانهُ اضطرارا؛ مثل قولك: سساقوم امس 
و شربت غدا والجسم أسود أبیضٴ قي حال واحدة. 

والکذب هو الخبرٌ الذي یکون oes‏ على حلاف ما هو علیه» ویصح 
اعتقاد ذلك ویغلم ib)‏ استدلالا. 
يكون ا حال في صورة الخبر» مثل قولك: "هو حسن قبيحٌ من وحه واحی 
وي صورة الاستخبار» مثل قولك: ail‏ زیڈ غدا By‏ صورة التمئء 
۷ لعله آبو عبد الله الزبير بن أ مد بن سلیمان» الفقيه الشافعیء المعروف بالزبيري البصريء 


ay ae ۱‏ حافظا للمذهب مع حظ من الأدب» وله 
مصنفات كثيرة. توو ay‏ قبل ۰ ه. وفیات الأعيان ۳۱۳/۲. 


2 


كقولك: "ليتن في هذه ا حال بالبصرة ومكة"» By‏ صورة الأمر: "اتق زبُدا 
OM al‏ وني صورة النّھیء كقولك: GUY"‏ زیدا في السنة الماضية"» ويقع 
في الندای کقولك: یا زید بکر» علی of‏ تحعل زيدا بکرا. 

و حلاف احال المستقيم» ؛ وحلاف الكذب الصدق, واحسال علی 
شرین: موی الس وب نویه pRB jp a NSS‏ 
وإيجابه کقوللت: Seal"‏ يعدو" ار ما لا ae‏ متا ول خر نع بو جه 

من الوحوه. کقول القائل: "یکون لشيء آسود اض و "قائما قاعدا". 
(الفرق) بين ا حال والممتنع - على ما قال بعضُ العلماء - أن ا محال ما 
لا يجوز کو ولا تصورهء مثل قولك: "اسم أسود أبيض في حال 
واحدة" والممتنع ما لا يجوز US‏ ویجوز تصوره في الوهم» وذلك مشل 
قولك للرجل: ae:‏ أ کت هذا من الممتنع oy‏ الرّحْل لا یعیش بدا 
مع جواز تصور ذلك ف الوهم 

(الفرق) بین ا حال والمتناقض» أن من المتناقض ما ليس بمحال» وذلك 
أن القائل رعا قال UL‏ ٹم نقضّه فصار کلامة 8,1“ 7 
وم یکن OY Me‏ الصدق ليس عحال. وقولنا: "محال" لا یدحسل إلا في 
الكلا ولكن التکلمین يستعملونه في العیٰ الذي لا يصح ثبوثه کالصفته 
وهو ق اللغة قول لواصفہ ثم تعارقه امتكلّمون في المعاي. 


O)‏ في النص سقطء والسیاق يقضي ol‏ تکون ا حملة: (وٹی صورة الأمر كقولك: اتق زيدا 


و 


والناقضة تنقسم أقساما: فمنها مناقضة جملةٍ بتفصيل» كقول المحرر: 
rae ۱ | 5 A ۰ 1 Ant‏ 0 : وه 1 
الله عادل ولا يظلم ؛ مع قوطهم: إنه حلق الکفار للنار من غير جرم. 
ومنها نقض جلة بجملق وهو قولهم: "إن جمیع جهات الفعل بالله » ثم 
یقولون: "إنه لیثاب العبد". 
۱ و منها 2 نقض تا نفصيا We‏ بتفصیلء کقول الثصاری: 'واحد تلاق و IL‏ 4 
الأول بعینه. 
(الفرق) بین التضاد والتناقض» of‏ التناقض یکون في الأقوال والتضلد 
یکون ف الأفعال يقال: "الفعلان متضادان" ولا یقال: "متناقضان" فإذا 
خعل الفعل مع القول استَخمل فيه التضاد» فقیل: "فغل زید يضاد قولة". 
و قد یو جد النقیضان من القول ولا یو جد الضدّان من الفعل, ألا تر ی 
ol‏ الرخل اذا قال بلسانه: "ريداق الدار" ق حال قوله ق الضد: pl al"‏ 
as‏ فقن یہ معا 
es‏ بر قال اد ال ان لمانو SNCs‏ يدوه ار ارفا 
وحَد الضدين هو ما تنافیا فى الوجود» Sey‏ النقیضین القولان التنافیان 
۔ ق . تق . F‏ 0 ۳ 
2 المع دون الو جود. وکل متضادین متنافیان؛ ولیس كل متنافيبن صدين 
عند أبي علي» كالموت والإرادة. 


وقال أبو بكر: ما ضدان لتمانعهما وتدافعهماء قال: و لهذا سمي 


ه١‎ 


القرنان التقاومان ضدین. 
۱ 7 2 و 5 

ونما يجري مع هذا وإن لم يكن قولا Gla‏ والتضاد. والفرق بينهما أن 
ts‏ لا يكون إلا بين شيئين يجوز عليهما البقاء» والتضاد يكون بين ما يبقى 
وما لایبقی. 

(الفرق) بين الكذب والخرص» أن افرص هو از وليس من 
الكذب 3 00 راخرص ما يحزر من الشيء یقال: "كم خرص تخل لت؟) 
اي کم يجيء من Gb‏ ۱ 2 و Lcl‏ استعمل ا رص في موضع الكذب؛ OY‏ 
احرص يجري على غير تحقيق» Cs‏ بالكذب واسُعیل في موضعه. 

ul,‏ لتکذیب فالتصمیم ht OF de‏ كب بالقطع عليه سس 
التصديق. ولا تطلق صفة 2 الکذب الا oh‏ عدف بالحق؛ LY‏ صفة ۳ ولكن 
إذا قیدت فقیل: "مکذب "fold,‏ كان ذلك مستقیما. 

٦ 1 ee ا‎ 1 2 7 , Z 3 ۱ 

Ll‏ صار المكذب صفة ذم - Oly‏ قيل esas:‏ بالباطل - لانه من 
أصّل فاسدء وهو الکذب. فصار الذم أغلب عليه. 

ع۶ ٦‏ کے ای ene‏ 5 او“ a‏ ۱ ہ7 £ 

كما أن BIS‏ صفة ذم - ون قيل "کفر بالطاغوت"- BY‏ من أصل 
فاسد» و هو الکفر . 

رالفرق) بین الکذب والإفك أن الکذب اسم موضوع للخبر الذي لا 
9 حَرْر ما على النخل من الرطب تمرا. وقد حرصت النسل والکرم ao’‏ 
ار ما علیها من لرطب ik‏ ومن نے لا ار هسو 
تقديرٌ بظن. (اللسان). 


o۲ 


خبر له على ما هو به ال ا ومنه قوهم: ت 
Oats :‏ في الحرب" aE‏ كان الكذب فاحش القبح 
از فاحش القبح. 

الائ هو الکذب الفاحش القبح» مثل لکذب de‏ اه ورسوله gf‏ 
على القرآن» ومثل قذف الْحْصت وغير ذلك Cs‏ یفحشُ قبخه. وحساء في 
القرآن على هذا الوحه قال الله تعالى: «ویْل لكل آفاك OG ST‏ وقوله 
تعالى: (إن quill‏ جاؤوا بالافك غصنبة OG Sia‏ 


ال رل إذا بر عن کون زیر في الدار وزيدٌ في السوق: "إنه 
كد نولا "انك" چ کان ھا ينعد وا سا دنا 
وأصله في العربية Goal‏ وف القرآن: OOS A)‏ أي Op pal‏ عن 
الحق. 


7 قال تم 

بيت فاا > CAE ae‏ عن Bice aft‏ 
asus" eae‏ الآية ۷. ۰ 
۳ من الآية ۱ من سوره ee‏ 
ا“ سورة "للائدة": الآية ۷۵: (ما المسيح ابن مريّم إلا رسول قد خلت من قبله الرسل 
aa‏ صدّيقة كانا يأكلان الطعام انظر كيف نبين شم الآيات ثم انظر آلی يُؤفكون يُؤفكون). 
وكذلك سورة التوبة": الآية ٠‏ «وقالت اليهود IGE‏ ابن الله وقالت النصاری السسیح 
ابن الله ذلك قولهم بأفواههم يضاهؤون قول الذين كفروا من قبل قات هم الله آئی 
ُؤفکون). 


oy 


AC,‏ الرّياح المؤتِكات؛ لاگھا Lhe‏ الأرض فتصرفها عمًا عسهدت 
ھ707 قوم لوط "الموتفكات" WY‏ قلیّت بهم. 

(الفرق) بين الإنكار tty‏ أن ا حد أخص من الإنكار» وذلك أن 
Sot‏ إنكار الشيء الظاهی والشاهدٌ قوله تعال: (بآياتتنا OG psd‏ 
فحعل اع علیه OUI‏ یکون ذلك الا ظاهرا. ونال تہ 
سسجت ها فجعل الانکار اه teal OV‏ و 
تكون ae‏ 

قور ا هھ الشيء مع العلم ۷ ۶" 
(وجَحَدُوا ها واستیقتنها لفنهم)< فحعل ا ححد مع الیقین والانکار 
يكون مع العلم وغير العلم. 

(الفرق) بين قولك: oe‏ 20+ ٦ی‏ .42 
أ لكر مع علي يا ines‏ ' يفيدُ أنه ححدّ ما دل عليه» وعلى هذا 
caer‏ تعالى: (وجَحدُّوا يما واستيقتنها هم أي جحدوا ما دلت 
عليه من تصديق ای و نظیر هذا قو GU‏ إذا wid‏ اکا بحدیث: "که 
و اک 0-71 ارت وإذا ee es‏ به"» فمعناه: es‏ 


( سورة "الأعراف": الآية )20 (الذين اتخذوا ديتهم هوا ولعبا وغرّقم الحياة الدنيا 
فاليوم ندساهم كما نسُوا لقاء يومهم هذا وما کانوا بآیاتنا جحدون). 
)۲( من الآية AY‏ من تر "إل | 1 


,۳( من الآية 4 1 من شور ال" ۱ 


o 


pee فالمقصود ههنا‎ ca, ا‎ Lc, 

وقال اكه و لا یکون ابلسحود KY)‏ یعلمه اباحدٌ کما قال ۰۶۰ 
(فائهم لا BUS‏ ولك الظالمينَ بآیات الله OCS shoes‏ 

(الفرق) بين امد esis‏ إن الکذب هو ار الذي لا مُخْبِرَ له 
علی ما هو cay‏ راف [نکارك الشیء الظاهر gf‏ انکارك الشي مع علمك 
٤ھ‏ ابید له الا الإنكا ر الواقع على هذا الوجحه والكذب Op Sy‏ 
إنكار وغير ر انکار. 

(الفرق) بین قولك: "آنکر منه NAS‏ وبين قولك: 7 ننه کل ان 
قولك " أنکر منه کذا" يفيدُ أنه لم يجوز فغله وقولك "أنكره عليه" يفيدٌ أنه 
Ge‏ أن ذلك ليس بصلاح له وقوله: GB"‏ منه يفيد أنه آنکر عليه انکار 
من يريد عقابّه» ومنه قوله تعا ی: (ومَا تَقَمُوا منهم إلا أن یُومِنوا (OGL‏ 
وذلك أنهم آنکروا مه منهم التوحيد ورس نمی المقدّم توق 
السورة. وقال تعالى: (ومَا pai‏ | إلا أن asl‏ الف کے8 مسن 
Qual‏ أي: ما أنكروا من الرسول حين أرادوا (حراجه من المدينة 


وقتله إلا Al‏ استغنوا وحخسنثت آحوالهم منذ قدم بلدهم» را نے 


۲ سورة "الأنعام": الآية ۳۳ 
0 سورة اق نات ۸ 


shied: (۳۲)‏ "التوبة": الآية ۷ 


۵ © 


ذلك قوله تعالى: (و هَمُوا عا لم OE Mla‏ أي: هموا بقتله أو إخراجه 
وم ینالوا ذلك» Wb y‏ العنی تھے العقاب انتقاما] والعقوب 2 


۰ مھ 3 ° 8 7 وم 2 ۰ ۰ 1 ۰ 
(الفرق) بين الزور والکذب والبهتان» أن الزور هو الکذب الذي قد 
سوي وحسن في الظاهر لیحسّب آنه صدق» وهو من قولك: "زورت 


ae‏ إذا AES SE‏ وفی كلام pat‏ .ورك يتوه ا 
کلام "۲۲۱ 


وقيل أصله فارسي من قوطهم: او وهو لوق 7ھ و قويته. 


وأما "البهتان" فهو مواحهة الانسان با لم 4A‏ وقد بمته. 


(الفرق) 7 قولك: "اتل" وقولك: Bt"‏ ی" أن "افترى" قطع على 


۳ من الاية VE‏ من سورة aa gall”‏ 
Ory get ۰‏ ۱ 3 و ۶ 
۳ في صحیح البخاري: "...أردت of‏ اكلم و کت قد زورت مقالة آغحشسی أريذ أن 


صر 
“ زی ao‏ 


سو مر در پروی وہ اير 


ىر © هم ہ۔ 


eles‏ او ہر ہیف 


ovr ار‎ Ory a, كم‎ 


وقي مسند الإمام أحمد: '..أردت of‏ یکلم ali ee‏ ارت از 
آقولها Ge‏ يدي أبي بکر رضي للھم عنهم وقد كنت أداري من Cady‏ الْحَدّ By‏ كان 
Si EI‏ فال ابو بر رضي الهم لهم علی رلك كرض ان أغضيئة و اد 
عم وئی اور رالو ماي من EON‏ في 6208 إلا الا في jail, sew‏ 
ی سكت ..' 


01 


phil", 7 Pe 0‏ 1 قدّر jel oY 7 002 Lis‏ "افترى" قط 
pel,‏ "احتلق" مر على ما ذکرنا۔ 
۱ ۱ 7 ۱ 
ومما خالف الکذب الصدق 
(الفرق) بين قولك: ا رافك فق به" أن لمعن Lad‏ دخلته 
co LSI‏ أنه ايقن 0 ao a) pS,‏ الخ بتثبیت لا ومعیٰ الوبجه الأول 


“ 


Ses al‏ الله فيما Gol‏ به". 


(الفرق) بين الصدق GH,‏ أن SAI‏ أعم ai)‏ وقوع الشيء قي موقعه 
الذي هو اول به» والصدق الإخبار عن الشيء على ما هو به» واحق يكون 
احبارا وغير اخبار. 
5 ۱ 
ومن قبيل القول الإقرار 
(الفرق) بین الإقرار والاعتراف» أن الإقرارٌ فیما قاله آبسو جعفسر 
الدَامَقَانيٰ”'. حاصله إخبار عن شيء ماضء وهو في الشريعة جهة ملزمة 
للحكم. ۵ علی SE igo of‏ عن لزنا ها الذین آمشسوا IS}‏ 
تداينشم بديْن) إلى قوله: Weds‏ الذي عليه ab OCH‏ بالاصفاء إلى 
قول من عليه الحق 3 حال الاستيثاق والإشهاد لیثبت عليه ذلك» فلولا أنه 
۳ هو أحمد بن محمد بن منصون القاضي أبو جعفر الدامغاني» قصد مصر وأحذ عن ٠‏ 


الطحاوي؛ وج إلى بغداد» ودرس = الکرخسی؛ ولي قضاء واسطء مم دامغان 7 


وتهه؟ه). هدية العارفین 5 5/ه. 


agar‏ سرت ار کن 


"۷ 


ver ves‏ لم يكن لإثباته فائدة. 

وقال بعضهم: الاعتراف مثل الاقراه إلا أنه يقتضي تعريفَ ole‏ 
غير أنه قد التزم ما اعترف به ) وأضلة اعت وأصل الاقرار من التقريرء 
0 29+/ م یصرّح به القول» Sees! elias,‏ الشروط او "a,‏ 
وم يختاروا: "اعترف به". 

قال الشيخ أبو هلال sat‏ الله تعا ی: جوز أن یر بالشيء وهو لا 
یعرف آنه Saf‏ تمدو كوو “at of‏ بالباطل الذي لا اصل له ولا یقال E‏ 
اف اف فا الاعتراف هو الاقرار الذي صحبَنهُ المعرفة Be‏ به مع الالستزام 
200 تال انش Ghee‏ اس رول تقار "رقو سال مھ لاہ 
أن یکون شکرا إلا إذا قارنت العرفة موقع اللشکور وبالشکور له في أكثر 
تال فكل اعتراف 9 وليس كل إقرار دوف سار اعسات 
الشروط ذکر الإقرار لأنه أعم. ونقیض الاعتراف Sod!‏ ونقیضُ الاقرار 
الانکار. ۱ 

ومن قبیل القول الشکر 

(الفرق) بین الشکر وا حم أن الشکر هو الاعتراف باللعمة على 
جهة التعظيم للمُنْعِمِ والحمد الذكْرٌ بابمیل على جهة التعظیم المذكور به 
ا ویصح على النعمة وغير النعمة والشكرٌ لا يصح إلا على النعمة, 
ويجوز أن يَحْمَدَ الإنسان oe‏ في أمور جیلة يأتيهاء ولا يجوز أن یشکرھا؛ 
لأن Kal‏ يجري بحرى قضاء الدّينء ولا يجوز أن يكون للإنسان على نفسه 


۸ 


YS‏ فالاعتماد في الشکر على ما توجبّه النعمة وقي الحمد على ما توب 
' ونقیض الحمد 3 إلا على ا : "الحمدٌ لله" على الاطلاق؛ 
ولا جوز of‏ یطلق dy Yi‏ اوک ان خر هيه رق لقع آر اي یه 
و الشاکر" هو الذاكرٌ G4‏ النیم بالنعمة على جهة التعظيم. ویجوز في صفة 
ال "شاکر" بحازاء والراد اف جازي علی الطاعة جزاء الشاکرین علسی 
ned‏ ونظیر ذلك قوله تعال: yay‏ ذا الذي فرص الله قراضا سى 
وهذا تلطف في الاستدعاء إلى النفقة في وجوه الب والراد أن ذلك عترا 2 
Biola al‏ 
وأصل الشکر إظهار ا حال الجميلة» فمن ذلك: "دايّة شکور" ذا ظهر 
فيه CA‏ مع قلة cg ali‏ و"أشكر الضر" إذا Steal‏ و آشکرّت السحابة" 
امتلاأت مای و"الشكير" قضنبان غضّة تخر ج رخخصّة بين القضبان العاسية 
و"الشكير" من re‏ والنبات؛ صیغار تبت حرج بين الكبار YE‏ بالقضبان 
الغضة 7 ر" بضع المرأة. ۱ 


والشکر علی هذا الأصل اظهار ا لقضاء gel‏ » کماأن 
الکفر تغطية النعمة لابطال حق النعم. 


فان قیل: Gal‏ تقول LI"‏ شکرا فتجعل الشکر مصدرا 
للحمدء فلولا احتماعهما في المعن ۸ جتمعا في اللفظ. 


۲ من الآية ۵ سی ا2 1 


0۹ 


قلنا: هذا مثل قولك: alls”‏ صبرا و تیه سعیا"ء والقتل غير الصبر 
والإتيان غير السعي. 

وقال سيبويه: "هذ بای ما امن الصادر لال حال وق ها 
لام و ذلك کقوللت: قتلته ا ومعناه أنه لا كان لقتل يقم على 
ضروب وأحوال» بین ال الي وقح فيها القتل؛ وا حال الي وقع فيها 
امد فکاأنه قال: "قتلته 3 هذه احال . 


۷ 


ی ك شك a‏ من توت 20 لله مدا oY‏ ذلك 


(الفرق) بين ا حمدِ والاخماد» أن الحمد من قبیل الكلام على ما 


( فی مسند الإمام أحمد: حدثنا وكيعٌ Ee‏ زكريًا عَنْ عامر عَنْ AS‏ الله بن مُطیع عن أبيه 
قال: سَمغت رَسُول الله صلی الله عليه وسلم یولوم تح مکة: "لا يقل قرشي صبرا بعد 
رم إلى یوم القيامة". ظ 

وقد cle‏ ق CLS‏ سیبویه ۱۸/۱: "باب ما ینتصب من الصادر لأنه حال.. وذلك 
قولك: قتلته ضرا ولقيته فجاءة» ا ومكافحة» ولقيته EE‏ و کلمته 
مشافهت aul,‏ كفا ما وم و آحذت ذلك عنه سعا وساعا. ولیس کل مصدر - 
وان كان في القیاس مثل ما مضی من هذا لباب - يوضع هذا الوضم؛ OY‏ الصدر ههنا تي 
موضع فاعل Gl‏ كان عای الا قرى أنه لذ عبن UE‏ مه 

كما جاء في "مقتضب" المبرد ٤/٣‏ ۲۳: "ومن المصادر ما يقع في موضع الحال فيسد مسده 
فیکون حالا؛ لأنه قد ناب عن اسم الفاعل وأغيئ غتاءه» وذلك قوم: قتلته صبراه فا 
تأویله: سار gh ١‏ مصبراء و کذلك: ate‏ مشیا؛ OY‏ العین جعته ماشیا؛ فالتقدیر: أمشضي 


de 7 9‏ ا والمضيةو قد دل على فعله من تلك ای 


۳ 


WF 


ote iy ca‏ تا سی a Ny‏ سينا 
لأنه مع al‏ ووجدثه سو یمن tee‏ 

(الفرق) بين الشكر والجزاء أن الشکرّ لا يكون إلاعللى نعمة 
والنعمة لا تکون الا sh dat‏ ما يودي ال PAS sae‏ یکون نعمة 0 
يؤدي إلى الانتفاع. بعوض» والجزاء يكون منفعة ومضرة كالحزاء على 
الین 

(الفرق) بین الشكر والمكافأة أن الشکر على النعمة سمي شکرا 
عليهاء وإن لم يكن يوازيها ٹی القذر كشكر العبد لنعم الله عليه. ولا تكون 
01 بالشر SIS‏ مس تکون گر وأصل الکلمة ینیء عن هذا العین 
وکو الک ھ٭ a‏ کش هنا" لكان ال والمكافاة لف ود 
بالنفع Cally‏ والشکر لا يكون إلا على النفع أو ما يؤدي إلى النفع على مل 
ذکرنا. والشكرٌ Lal‏ لا يكون إلا قولا. والکافاة تكون بالقول والفعل وما 
بحري مع ذلك. 

(الفرق) وخ ا حزاء و القابلت أن aL Lali‏ هي il yl‏ بین ةبحص 
کمقابل 1 الكتاب بالكتاب» وهي في المحازاة تاره ال بعضهم: "قد 
ا الشيء Gall‏ سیر والقابلة علیه لا کی الا Mh Tes‏ 
واستشھڈوا بقوله: (وجزاء سیک Ogle dee‏ قال: ولو کان حزاء 
الشيء مثلهُ لم يكن لذکر المثل ههنا وحه. والجواب عن هذا أن الجزاء يكون 


)\( ۹۹ مه ار . 11 
من الاية 1٠‏ من سورة الشورى . 


1١ 


یراس فذا قال "مثلها" کا قال: علی AIS‏ 

(لفرق) ند ولد آن امد لا یکون إلا على إحسلاہ وا a‏ 
ale‏ للفسه luc] de‏ إل حا انت ily‏ 

والدح يكون بالفعل والصفة» وذلك مثل أن عدح JS‏ باحسانه إلى 
نفسه وإلى cone‏ وأن عدحه بحسن وجھه وطول قامته» وعدحَة بصفات 
ا كدر ولا جوز أن مده على ذلك وا 
سد پر pik‏ 
022 إلا ال ان ولا یک ليت ce‏ 4 ہی 
2 
تأبينا. 


وأصل التقریظ من القرظ وهو شيء دب به لدم وادا سے به 
LS‏ وصلح وزادت ALS‏ فشبّة مدخك للانسان اي بذلك» كأنك تزید 
في قيمته .عدحاك 5 ولا يصح هذا المعئ في المبت» وهٰذا ال دح اش 
ولا ae Alte‏ 

(الفرق) نب 22 أن الثناء مد مر ات تحت 
افیط" إذا جعلَهُ طاقین, و "شیب" - بالتشديد - إذا أضفت إليه 9921 


ee © sy 020 تعا ی: سر اب‎ Ape 


ا الذي eye NV‏ ار 


1۲ 


Sis 
الحسن بن عبد الله‎ at (الفرق) بين الثناء والاٌ سنا - على ما قال أبو‎ 

یس ene‏ آن الثناء At gO)‏ والشر قال "ان فان 
خر لو علیه بش" راتا مقصور - لا یکون لا ی ا وغحن سنا 
في الخو والشرہ والصحیخ عندنا أن Me‏ هو بط القول في مد 0 
أو ذم وهو مثل اه تث الحديث تن 9ص 00180" asl"‏ تنا 


مرس قر 


حبر ساعن" يريدون انتشاره واستفاضتَه. 
وقال أبو بكر: eb"‏ بات را سس ور اا 
الشن UDI,‏ کو واوا ا كه أبو هد والغداء 

عندنا هو Lay‏ القول موا gf‏ دنا رھ کوٹ فالفرق بینهما 2 
ومنه قولهم: "الإطراء يُورث CB‏ يريدون الدح في الوحه وال د- 
يكون مواجهة Bey‏ مواجهة. 

وممّا خالف ذلك اهجو 


ر بين اهجو ول أن الذم نفیضص يه و ما ہے سی 


٦‏ أحد الأئمة ق الآداب والحفظ؛ لغوي صاحب أخبار ونواد وله رواية متسعة» وله 


التصانیف المفيدة» منها کتاب "ال تصحیف » (۲۸۲-۲۹۳ه). وفيات الأعيان: ۸۳/۲ 
الخزانة ۰۹۷/۱ 
7 لا وقیل بتقدم النون والقصر هو الذكر بالشر". (الكليات/ أبو البقاء الكفوي). 


1 


nls با کاو‎ Al aid Js a 
استحقاقه للعقاب بفعله. وال هجو نقیض الدح وهما یدلان على لفعل‎ 
والصفق کهجوك الانسان بالبخل وقبح الوجه.‎ 

وفرق eT‏ أن الذم يُسِتَعْمّل في الفعل والفاعل» فتقول ذه بفعله 
ق الفاعل والوصوف. دون الفعل والصفق pers‏ 
هجوئه بالبحل وقبح لوحی ولا تقول: هجوت EB‏ وبخله. 

00 اهمجحو ف العربية oa cpa‏ فرت ال إذا همه 
E‏ في اهجو أن یکون بعد الدح کما أن ا یکون بعد لتق 
إلا أنه كث استعمالة فجرى في الوجھین. 

(الفرق) بین السب e relly‏ ہت اس ا 
وأصله من الشتامة» وهو قبح 57 و"رجل شتیم" قبيح الوجه» oy‏ 
dan‏ شتیما لقبح منظره. 

ها في الشتم uals Vig:‏ شس اسب 
وهي ی الاي ےس pe‏ 277 ادبي 
سمي بذلك لطوله حلاف العرف» ey,‏ لى اا ااه 
hed‏ فان استعيل في غير ذلك فهو توس 

(الفرق) بين Jo)‏ واللمٰنء أن Gall‏ هو الدعاء على لرحل ب‌البعی 
والبهل لاحتهاد ف اللعن» قال البرد: را 8 عن اجتھاد الداععي 
77 للمجتهد ق الدعاء البتهل. 


1 


(الفرق) , و OF ay EEN‏ الشتم یکون حسناً وذلك إذا OLS‏ 
المشتوم يستحق call‏ ك٣‏ 0+) 
وجاء عن السلف ق تا تفسير قوله تعا ی (صم OG‏ إن الله وصفهم 
بذلك على وجه الشتم» و ۸ یقل: "على وجه السفه" لِمَا قلناه. 

(الفرق) بین الذم واللوم أن اللوم هو تنبية الفاعل على موقع الضرر 
في فعله وتهجين طریقته فيه. وقد یکون اللوم على الفعل الحسن» کاللوم على 
السخای والذم لا YOK‏ علی القبیح. 

۹۹۶۲ انح به الوم 7 Sol‏ به الذموم» 02 
وتقول: حمذت هذا الطعام أو ذممتّه» وهو استعارة» ولا یُستعار اللوم في 
aus‏ ۱ 

(الفرق) بین العتاب واللوم» أن اس ود ah‏ 
الودة والصداقة في الإحلال بالزيارة وترك المعونة وما ساك ts‏ و 
يكون العتاب إلا من له مّوات يمت بھاء فهو مفارق i‏ مفارقة يب 

(الفرق) بين اللوم والتثريب والتفنیكِء ae sd‏ شےیڈ بالتقريم 
رات تقول: وه sy‏ عور اکا ضر 

واللوم قد یکون نا Abed,‏ الانسان ق احال» ولا يقال لذلك تقريع 
وتثریب وتوبیخ. واللوم یکون على الفعل ا خسن ولا یکون ال ثریب الا 


۳ من الاو CVA)‏ ۱۷۱) من سورة البقرة. 


ae‏ ی الرأي؛ Me‏ ده ]ذا عدر را وضعف4 والاسم 
Lely si‏ الکلمة الغلظ ومنه قيل للفطعة من ا ەبل AES‏ 

Ol 2‏ يقال: الت الاستقصاء في اللوم والتعنيف» Er‏ 
الثرب؛ وهو شحم ابلوف؛ لأن البلوغ إليه هو البلوغ إلى الوضع الأقصى 
من OAS‏ ۱ 

(الفرق) بين قولِك "عاب" وبين قولك FS"‏ أن اللمّرَ هو أن يعيب 
رجا بشيء يتهمة فيه» ولحذا قال تعالى: (ومنهم مَل يَلمِرَك في 
الصّدّقات)2'0 آي: يعيبك ويتهمك Gu‏ تضعها 3 غير موضعھا٘ ولا یصح 
اللمرُ فيما لا تصح فيه التهمة. 

والعیب يكون بالکلام وغيره» یقال: عاب الرَّخُل هذا القول» وعناب 
الإناء بالکسر له» ولا يكون Fob‏ إلا قولا. 

OM)‏ ہو وال قال رد سے اسر بقول 
واللمز أجهر من اهمز» وني oP‏ (هَمَرَات OC bt‏ و يقل 
لمزات؛ oy‏ كاه الشيطان ae‏ 


۰ 


1 


)۱( رہ "التو "ay‏ الاية OA‏ 


0 ورد ۵ الآية ay‏ (وقل رب أعوذ بك من ھمزات الشیاطین). 
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قال الشیخ رحه الله الم عند الناس أن ال العيب 7 وا ھمز 

وقال 525 Sol:‏ في الصّدقات) یطعنْ عليك» وهو دال على 
صحة القول Ja‏ 

ریم صف به الکلام ا ۳ وی 

يحتاج معه إلى غيره. والصحیح والصواب يجوز أن يكونا مؤلفين وضیر 
Lb cil}‏ قال المتكلمون: "هذا جواب مستقيم"» إذا كان مؤلفا على 
سنن Co‏ عن عيره» ی او السائل ولا يقولون الات ادا 
9 و 1 7 مستقیم. م. وتقول العرب: E ae are‏ 
ہہ ولا پفولون: ا و ولکن: کلام مستقی)؛ ؛ oY‏ الكلمة لا 

(الفرق) بين الستقیم والصواب of‏ الضواب اطلاق الاستقامة علسی 
الحسن والصدقء والمستقيم هو الجاري على سنن. فتقول للكلام إذا كان 


9 هو آبو الخطاب, قتادة بن دعامة بن BE‏ السدوسی البصري الأكمه كان تابعيا وعالما 
کبیراء (.٦-۱۱۷ھے).‏ 
وفیات الأعيان ۸۰/4 سير أعلام النبلاء ٥/۹٦۲ء‏ ميزان الاعتدال ۳۸۰۵/۳. 


1۷ 


جاریا على سنن لا تفاوت فيه إنه مستقيم وان كان قبیحاء ولا يقال له 


eas I راف‎ 


وقال سيبويه: مستقيم حسن» ومستقيم قبیح» ومس ققيم صدق ؛ 
ومستقيم كذب. قلنا' ولا يقال صواب قبيح. 

(الفرق) بین الخطاء والخطأ أن الخطأ هو أن یقصد الشىء فیصیسب 
غيره» ولا يطلق إلا في القبيح» فإذا قيّدَ جاز أن يكون MLS‏ مثل أن یقصد 
القبیح فيصيب الحسَنَ» فيقال أحطأ ما أراد وان لم ob‏ قبيحا. والخطاء تعمد 
led‏ فلا یکرت الا قبیحا. 

ا 1 ae‏ ا 4 ۲ ۳ ع 

والمصيب مثل المحطىء إذا اطلق لم يكن إلا مدوحا وإذا AS‏ جلز أن 
يكون مذموماء كقولك: "مصيب ف (day‏ وان كان یت فالصواب 
ا کون الا سا الات نک تسه تحت 

والخاطىء في الڈین لا يكون إلا عاصيا؛ BY‏ قد زل عنه لقصده غيرّه 
والمحطىء يخالفه؛ لأنه قد زل عما قصد care‏ وكذلك يكون المخطىء من 
طريق الاجتھاد مطيعا؛ لأنه قصد الحق واجتھد ق إصابته. 

(الفرق) بین الخطأ والعلط أن الغلط هو وضع الشيء قي غير موضعه 
ويجوز أن يكون صوابا في نفسه والخطأ لا يكون صوابا على وجه. 

مثال ذلك أن EE‏ حدیث ہیی فأحیب Lat‏ 
سح ذلك تھا۔ 


1۸ 


ولو أحيب UL‏ على ضربين: منها ما يبقى» ومنها ما لا يبقى» كان 
ذلك غلطاء وم يكن eles‏ لأن الأعراض هذه clyde‏ إلا نلك قد وضفت 
هذا الوصف ھا في غير موضعه ولو کان tLe‏ لكان الأعراض لم تكن هذه 
حالها؛ oY‏ الخطأ ما كان ارات حلافه» ولیس الخلط ما ore‏ 7 
Be‏ بل هو وضع الشيء في غير موضعه. 

وقال بعضهم: "الغلط أن یسهی عن ترتیب الشىء gals‏ 28 
أن gee‏ عن فعله أو أن یوقعه من غير قصدٍ له ولکن لغيره". 

(الفرق) بين للحن والخطأء أن اللحٰنَ صرفك الكلام عن جهته نم 
صار lel‏ لازما لمخالفة الإغراب» 20 اند حلاف ما یقصد 1 یکون 
في القول والفعل» واللحنٌ لا يكون إلا في القول. 

تقول: ''لْحَنَ في كلامه"» ولا يُقال: SN‏ في فعله"» كما يُقال: 
"أحطاً في فعله" إلا على إستعارة بعيدة. 


لح القول ما دل عليه القول: وق القرآن: ہو حر سد 
Oa‏ ۱ ۱ 


وقال ابن الأنباري": OSs"‏ القول معين القول ومذهبه. واللحن ایض 


Mee Gogo wale Bar? 
-۲۷۲( هو أبو بکر» محمد بنْ القاسم بن بشّار بن الأنبساري المقرىء النحوي؛‎ ۳ 
۱ ۸ھے).‎ 


طبقات النحويين واللغويين: ۰۱۷۱ تاريخ بغداد: ۱۸۱/۳ سير أعلام النبلاء: ٤/٤٢‏ ۲۷ء _ 
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ل یقال: "هذا coals‏ سای 27ا - بالتحريك - الفطنة رج کے 
عليه السلام: "فلعل بعضکم Nga (ll‏ 

(الفرق) بين "خطل اللسان" و"زلق اللسان"؛ آنه یقال: fee Ob"‏ | 
اللسان" إذا كان سفيهاً لا يبالي ما يقول وما يقال له» قال أبو النجم": 


ا 


e N E yds‏ قال رل لع وا 
بن الله و EE ee a‏ 
ميسرة» في قول الله عز وحل: (سَيّل العرم)» العرم: ELM‏ بلحن اليمن» أي: بلغتهم..). 

۳ ورد في صحيح البخاري: 

yoy te‏ سی al RES Ot‏ ان بت رفک 
بی کل ا امت آن OSS‏ لح she‏ لے میں CG ale‏ 
من قطیّت له مِنْ حى أجيه شیما فلا يذه abil WIE‏ أ له قطعة من ار 

وف موطأ الامام مالك: 

۳ پش و اه اک ee ae ER‏ کے اھ SRE‏ رہ 
رکرو ما ee‏ موی انوس 
01/ص“ / 


ما CT‏ فَمَنْ قضیت له بشاء مِنْ خی آجیه فلا ORY‏ منه Us‏ فَإنمَا أقطع | له قطعة 


۷ 


مِنَ ار 
۳ هو الفضل بن قدامق ابو لنجم الراجز. وتمام البیت: 
لما رأيت الدهر ale ler‏ أخطل» والدهرٌ “eS‏ خَطلة 


Ve 


آي: لا یبا لی ما 5 به من المصائب؛ 2" من E‏ الأذن 9 
وکسا فيما col SS‏ و"الرّلقٌ اللسان" الذي لا ie‏ 7 النقطة ولا 
یریڈھاء ولكن بحري على لسانه. 

(الفرق) بين Sue‏ وامذیان idl‏ أن المهمل حلاف لستعمل 
وهو لا معن له ف اللغة ال هو fogs‏ فيها. سس aa‏ سید 
ظ ےد كان أو مع غيره. 

۱ واهديان كلام مُسْتَعْمَلَ آحرج على وجه لا تنعقد به فائدة. pithy‏ 
الإسقاط 3 الکلام ولا يكون الكلام هذرا حي کول فيه سنا کے 
OS‏ وقال بعضهم: "الهذر كثرة الكلام"» والصحيحٌ هو الذي تقدم. 

ومن قبيل الكلام القسم 

(الفرق) بین القَسّم واطلفي أن القس أبلغ من الحل ف؛ OF‏ معسی 
قولنا "آقسم بالله" أنه صار ذا سم اف رٹ السا والراد أن اذى 
آقسم عليه من ا مال وھ احرزه ودفع عنه الخصم بالله. 

و احلف من قولك: سیف حلیف؛ أي : قاطع ماض» فإذا قلف حلف 
با فكأنك قلت: 'قطع الحاصمة باللہ'ء فالأول أبلغ ۳ یتضمن معني 
الآخر من دفع الخصمء ففيه معنیان وقولنا: او امس 097 
5 فقط 23 أن من أحرز الشيء باستحقاق في الظاهر فلا 
حصومة بينه وبين آحد فيه Cra ae‏ ا اف نے 


۵ 


۷/۱ 


Cel‏ اسمٌ للقسّم مستعارء وذلك أنهم كانوا إذا تقا موا على شيء 
تصافقوا بأبمانهم؛ ثم IS‏ ذلك حى سمي القسم عینا. 

(الفرق) بين العَقدِ والقسّمِء أن العقد هو تعليق القسّم بالمقسم عليه 
مثل قولك: ails"‏ لاد 1“ 0 ا ات مدل ا کر حلاف 
اللغو من الامان. ظ 

واللغو من OLN‏ ما لم Ais)‏ بشيء» كقولك في عرض کلايك: هذا 
حسنْ cally‏ وهذا قبي والله. ظ 

(الفرق) بين العَقَدٍ Ely‏ أن العقد أبلغ من العهدٍء تقول: "عهدت إلى 
فلان بکذا ا آلرمّه لیا و "عقدت علیه" و "عاقده" ألزمتّه باسستیاق. 
a eel 2‏ 9 
"استوثق من ريه" 

0 ال (أوفوا بالعقو OCs‏ وهي ا اتد عله ago‏ یناه 
العبذ رب عليه» أو یعاهده ربه على لسان نبیه عليه السلام. ویجوز أن یکون 
اد ها ری نتاس مات Su‏ الفا ءار ce Oe‏ ها 
(ولکن بُؤاخذ کم با کسبت OPES I‏ ولو كان Lidl‏ هو اليمين لقال 
تعالى: ولکن یواح ذکم ما عقدّتم, أي: حلفم وم یذکر الأمان» فلما آنسی 
بالعقود به الذي وقع به العقد علم أن العقذ غير اليمين. 


۳ من الاية ۱ من سورة "الائدة" . 


eel سورة‎ NNO رب‎ © 


VY 


وأما قول القائل: "إن فعلت كذا فعبدي حر" فليس ذلك بيممين في 
ا حقیقة Ll‏ 000 به» ced‏ وقع الشرط وحب fad col‏ 
۳" من العتق مثل ما يلزم سم من 


ا حنث. 

Agel‏ القائسل: "عبده حر df aly‏ طالق" فخيرٌ مثل قولك: "عبدي 
۱ قائم"» إلا أنه ألزم ati‏ في قوله: aoe‏ " عتق العبد فلزمه ذلك 
وم يكن ف قوله: "عبدي قائم" إلزام. 

(الفرق) بين العهدٍ والميثاق» أن الیثاق توکید العهدء من قولك 
"أوثقت شی إذا اچک ده 

وقال , ا العهة یکون حالاً من التعاهدین» وا میثاق 04097 
أحدهما. 

(الفرق) بين الوعد والعهد. أن العهد ما كان من الوعد مقرونا 
بشرط» نحو قولك: "إن فعلت كذا فعلت کذا و"ما دمت على ذلك فأنا 

۶ ۳ ۳ 0 ٥ 23 1 £ (۱) om 6 و 4 ص‎ fe 75 ا‎ 

عليه » قال الله تعالى: (ولقد عهدنا إلى ادم © أي: أعلمناه آنك لا خوج 
من ad‏ ما لم تأكل من هذه الشجرة. 


gall‏ يقتضي الوفاء والوعدٌ يقتضي الإنحاز» ویقال "نقض الع هد" 
و نے ان > الوعد ا 


و ور ا ا 


VT 


(الفرق) بين الوعدٍ والوأي, أن الوعد يكون مؤقتا وغيرٌ موقتوه 
فالوقت كقولهم: "جاء وعد ربّك"» ون القرآن: (فإذا جاء وع 
أولاهما»(؟ وغیر اوقت کقولهم: "إذا وعد زیڈ آحلف واذا dey‏ عمرو 
و 
والوأي ما يكون من الوعد غير مؤقت ألا تری BA‏ تقول: اذا وأى 
يد أل oS on Vogal‏ ووو" كيار ول ای وعده . 


ومن قبيل الكلام التفسيرٌ والتأويل 

(الفرق) بین التأويل والتفسير, أن التفسيرٌ هو الإخبار عن أفراد آحاد 
الجملة» والتأويل الإخبار معیٰ الکلام. 
وقيل: التفسيرٌ إفراد ما انتظمّه ظاهر التتریلء والتأويل الإخبار بتغرض 
التکلم بکلام. ۱ 

وقیل: التأويل استخراج معن الکلام لا على ظاهره» بل على وحه 
يحتمل ا مد رخال : تأويل المتشابه. و تفسیر الكلام م إفراد آحاد 
الجملة تس زر کت موضعه ومنه أخذ تفسير الأمتعة بالماء. 
والك عند الفقهاء ء ما gd‏ معناه بنفسه» واحمّل ما لا يفهمُ الراد به إلا 
بغیر ۵. per‏ في اللغة ما يتناول piven‏ 


وقيل: fost‏ ما يتناول dla‏ الأشياء أو يبىء عن الشيء على وحه 
© من الآ ية ه من سوره "الاسراء" 5 


۷ 


الجملة ہا 
يتناول جملة مسمّیات: ہے س رام یت ظ 


جو هو ما لمكن أن يعرف له حلاف ال والفسر ما 


7 9 ص 0 
وقال تعالى: «وما یعلم تأَويلَهُ إلا الله والرامیخون في العلٰم)” وم يقل 
ھے ا0ا سد من التشابه إلى احکم. . ۱ ظ 

(الفرق) بين لديم والتفصیلء أن الشرح بیان ico‏ واخراجه من 
وجه الإشكال إلى التجلي والظهور وطذا لا یستَعمّل > 3 القرآن. 
واتفصیل هو و الجملة علی سبیل الافراد. وطذا قال تعالی؛ (ثم 
قصلت من لن حكيم عبر( وم يقل "شرحت" 

وفرق of (eT‏ التفصیل هو وصف آحاد ابلنس رے E rar‏ 
احتاج التفصیل إلى الشرح والبیان والشيء لا يحتاج إلى نفسه. 


لو الا متهن سی ال هن 


99 من الایة \ من َو اوت ۱ 


(الفرق) بين التفصيل والتقسیم أن في التفضيل معن البيان عن كل 
gad‏ ما يزيد على ذكره فقطء والتقسيم يحتمل الأمرين؛ والتقسيم یفتح المعى 
(الفرق) بین القرآن والفرقان » أن القرآن یفیڈ جمع الور وضم 
بعضيها إلى بعض» والفرقان يفيدٌ أنه Gai‏ بين الحق والباطل والمؤمن والکافر. 
2 0 ار 07 
ومن قبيل القول السلام والتحية 
(الفرق) بین السلام والتحية, أن التحية أعم من السلام. 
2ھ مو ع A lee‏ / کی ٦‏ 
وقال المبرد: "یدحل ف التحية حياك اللہ ولك البشری» ولقيت الخير . 
جد عم ر ۳ و ب ۱ ار و 
وقال أبو هلال آیده الله تعالى: ولا يقال لذلك سلام؛ إنما السسلام قولك 
"سلام عليك"ء ويكون السلام في غير هذا الوجه السلامة» مشل الضلال 
السلام» أي: دار الله. والسلام اسم من أسماء اللهء والتحیّة أيضا الك 


انان في (الجامع لأحكام القرآن) للقرطی: (التحيات لله أي : السلام من الافات. وقيل: 
الملك. . قال عبد الله 7 إدريس: ..التحيّة EUS)‏ وأ 
Baz‏ 5 "5 £ ۰ 
آژم با أبا قابوس حت أنيخ على تحيته بجندي 
و آنشد ابن حویزمنداد: ۱ 
آسیر به إلى النعمان حتی . أنيخ على تحيته بجندي 
يريد على ملکه. وقال آخر: 
a ۳‏ 1 7 ۳ 2 ۵ 
ولکل ما نال الف قد نله الا التحيه 


۷٦ 


و منه قولهم at Sey‏ 
۱ 3 


(الفرق) بين الخاص والخْصُوصء أن الخصوص یکون فیما يراد به 
ہو ما ينطوي ade‏ لفظه بالوضم؛ والخاص ماد الف لا ب]رادة. 
Pee ee‏ ہہ ست ny‏ 
العموم من الان ر العموم فما استغرق ما مل OF‏ یستغرقه وهو E‏ 
والعموم لفظ مشترك aay‏ على المعاني والکلام. 

وقال بعضهم: اخاص ما يتناول أمرا واحدا بنفس الوضم؛ ره 
أن یتناول شيعا دون غيره» و کان يصح أن يتناوله وذلك الغير. 


(الفرق) بين العام والمبهم» أن العام یشتمل على أشياءء والبهم یتسلول 


واحد الأشياء لکن غير معيّن الذات» فقولنا "شىء" مبهم وقولنا "الأشياء" 


عام. 


وقال القتبي: Le‏ قال: "التحيات لله" على ا جحمع؛ لأنه كان ف الأرض ملوك Ont‏ بتحيات ظ 
مختلفات» فيقال لبعضهم: أبيت اللعن» ولبعضهم: اسلم وانعم» ولبعضهم: عش آلف سنة» 
فقيل لنا: قولوا التحیات لب أي: الألفاظ الین تدل على الك 5 oN‏ ها عنه لله تعالى..). 
انظر تفسیر الآية )۸٦(‏ من سورة النساء في (الجامع). وانظر في شرح لفظ التحیات") 
(الزاهر في معاني كلمات الناس) لابن الأنباري ۰/۱ و(المهذب) لابن الخيمي»منشور 
ضمن (ثلاث رسائل في اللغة)» ت صلاح الدين النجد.وانظر في معن (حياك الله وبياك) 
كتاب أبي هلال (ديوان المعاني) ۲۱۸/۲. 


VY 


الفرق) cx‏ التحصیص بت أن اہ هرادن وا أن 


الراد بالكلمة بعض ما تناولته دون بعض. 


سر ہم بعد ہے ی 
على وجه لولاه لكان ثابتا. 
يدحل في النص على عين» والتخصيص ما لا يدحل فيه. 

Mot 011‏ اد بالعموم عند الخطاب ما عداه» والنسےخ 
مق of‏ کل ما یتناوله اللفظ مراد ق حال النطاب وان کان غیره مرادا فیما 
OAR‏ 
fests 0‏ 

نقد بان لك مخالفة أحدهما للآخر ني اد والحكم جميعاء وتساويهما 
في بعض الوجوه لا Lay‏ کون النسخ تخصيصا. 

(الفرق) بين ین fen‏ والبذای أن النسخ رفع حکم تقڈم مم OLS‏ 
meal‏ كتاف آمرت و إن تحر الخمر وغيرها ما كان مطلقا في 
العقل نسخ لإباحة» ذلك OY‏ اباحته ee‏ ولا یستعمّل Zeal‏ فى العقلیات. 
ول ا ا ول E‏ الشيء"» إذا ظهن sige‏ ای 
ce‏ إذا ظهر QU‏ فيه رأي ۸ يكن ظاھراً لك فت ر كته لأجْل ذلك. 


ولا يجوز على الله البداء لكونه عالما لفسه وما ينسخه من الأحكام 


VA 


را ya]‏ على pb‏ الاح > لا أنه يبدو له من الأحوال ما م يكن Lit‏ 
انآ 2 Sol‏ بنفس ما تنهاه عنه على الوجه الذي تنهاه 
عنه والوقتو الذي تنهاه فيه عنه» وهذا لا يجوز على اله لأنه يدل على التردد 
في الرأي. 

والنسخ في الشريعة لفظة منقولة Ke‏ وضعت له في أصل اللغة كسائر 
eect ile‏ ہس ف ay all‏ ارات أل 

هم قالوا: ور نسحت الريح الآثار"» فان قلت إن الریح ليست عزیلة للحا 
a‏ را اعتقد ‘jal‏ اللغة آفا مزيلة Ub‏ كاعتقادهم أن الصتم إله. 


(الفرق) بين "فحوى الخطاب" و"دلیل امخطاب" أن فحوی الخطاب 
ما fat‏ عند الخطاب لا بلفظه» کقوله Sle‏ (فلا تقل لهم OG‏ > فالنم 
من ضربهما یل عند ls‏ 

Boe أو بحال» أو‎ cote بصفة الشي» أو‎ aa ol gs الخطاب‎ cen 
۰ ۰ فما لم یوجد ذلك فيه فهو بخلاف ا حکم.‎ 

فالصفة: قوله: "في سائمة العم ل زکاة ۲۳۳ فیه دلیل علی al‏ لیس ق 


0 سوره سا aN‏ ۲۳۲ . 


7 في باب صدقة ا ماشیة جاء قي موطأ الامام مالك: حدئی یی عن مالك أنه قرا كنات 
He‏ بن الخطاب في BEA‏ قال CE‏ فيه: "بسم الله الرّحمن الرحیم كتاب الصّدقة.. 
وني سَائِمَة العم إذا Gy | CAL‏ إلى عشرین Bley‏ شاف وفیمّا فوق ذلك إلى Ble‏ شائان» 


م “ ر مر از سے ام مر و ا wi‏ 
وفيما فوق ذلك إلى ثلاث BL‏ ثلاث شياه» فما زاد على ذلك ففى کل مائة شاة.." 


V4 


العلوفة زكاة. 
0 دلیل علی سقوط ما زاد عليه. 
والغاية: قوله تعال: ( حتّی QO Gar‏ فيه دلیل على أن الوّطء قبل 
ذلك محظور. 


وا حال: مثل ما روي أن يعلى بن أمية قال لِعُمَرَ: ما لنا Shad‏ وقدُامنا؟ 


Av و‎ 


مو 


- يعني الصلاة -» فقال عم es‏ تند سر تال ل الله 
Te i ae ee 1 : ۰ ۰‏ 
صلی ale I‏ ويك عن AUS‏ فقال: صدقة تصدّق الله ما علیکم فلقبلوا 


ملق ۷ وهذا مذهب بعض الفقهاء. 


وآحرون یقولون: إن عدن ذلك یعرف SP yy‏ دون دلاشل 
الخطاب المذكورة ههناء وفیه کلام كثيرٌ لیس هذا موضع ذکره. 

والدلیل لو 03 به دلیل لم يكن مناقضة ولو رن باللفظر فحواه لكان 
ذلك مناقضة ألا ترى أنه لو قال: "في سائمة ا العلو 44 
ال "as‏ لم يكن تناقضاه ولو قال؛ فلا تقل Lab‏ اف poly‏ يهنا لكان تناقضل 
و کذلك لو قال: "هو موتَمَنٌ على قنطار" ثم قال: ایخون ی الدرهم" یت 


ای Na A WYN‏ 
: 7 ا 1 ۳ او ae ve dy‏ کو و ل و و 5 
أن تَقصروا ین له بشما تم لین راذن ین فقال: عبت 
ِا عَحبْت ماه فسالت رسُول الله صلی الله عليه وسلم عن ذلك فقال: ARCO"‏ بصق الله 


“Bp علیکم فاقبلوا‎ le 


تناقضا. 
وقوله تعالى: (ولا تُظَلَّمُونَ A‏ يدل فحواه على نفي الظلم فیما 
زاد على ذلك» ودلالة هذا كدلالة النصٌ؛ OY‏ السامع لا يحتاج في مغرفته إلى 


تا 


۰ 
2 
a 


00020+ (قَمَنْ كان منكم مريضا أو على سفر Glib‏ من یلم 
ا ساط بعده, وقد حعله بعظهم فحوی اخطاب ولیس 
ذلك بفحوى عندهم ولكنه من باب الاستدلال» | aim‏ الک له تار 
فحواه لم يكن تناقضا. 

Sere قوله تعالى: (والسارق والسارقة فاقطعوا اام‎ Ub 
فحر اس تلق انه يق أنه رب اناد أن‎ Ni crass ayy as), I على‎ 
OE Ny وكذلك قوله تعال: «الزانية‎ a3 PY القطعَ هو‎ 

(الفرق) بين البيان والفائدةء قال علي Oy‏ عيسى: ما BS ISS‏ به 
اليو ee‏ كقولك: "غلام زد وافا کر 5 BR‏ به الغلا فهو 
للبیانء وقولك: ای ی ا اه اباب تون 
تحت 
۳ من ار ۷۷ من ضورة "الشساء . 
”' من ۱۸١ AM‏ من سورة "البقرة" . 
و ی و و انتا 


43 ۹ ۷ 1 
من الاية ۲ من سورة النور" . 


۱۱ 


ال ما CE‏ لیعرفت في نفسه نحو قولك: "قام زیڈ" pag Lisl‏ 
"او" م" a‏ أنه وقع القيام. 

وأما مُعتَمدُ البيان فهو الذي لا یصح الکلام إلا به» نحو قولك: ات 
| 6 ف ذهب" معتمد الفائدة و معتمد البيان. ظ 

۳ ) الذي يصح 3 الکلام دونه وکذلك. 

الزيادة في الفائدة هي ال يصح 5 الکلام خر lb‏ نحو الال ق قوللت: "مر ید 
"Le‏ والبیان قولك "أعطیت زیدا درهما" فعلی هذا جري الین 
1۷۵ فالفعول الذي دک 
dol AT‏ في البيان» فأما الفاعل فهو معتمد البيان» وكذلك ما ۸ یسم 
Mela‏ وقولك: "قاء زیڈ'' معتمد الفائدةء فإذا 00 فهو للزيادة في 
البيان» نحو قولك: "مررت برحل قام" فهو ههنا صفة مذكورة للزيادة في 
البيان. ٠‏ ۱ 

(الفرق) بين "عطف البيان" و "بين الصفة"» أن عطف البيان يجري 
بحرى الصفة في أنه Ea‏ للأول؛ ویتبغه في الإعراب» كقولك: "مررت 
بأحيك زيد" لل اغا و یں فقد بير قولك 
"زید" أي الأحوین مررت به. والفرق بینهما آن عطف البیان كن ععسین ذا 
كان غير الوصوف به عليه كان له مثل صفته» ولیس كذلك الاسم العلسم 
الخالص؛ لأنه لا يجب ععی لو كان غيره على مثل ذلك العی استحق مشل 
اسب مثال ذلك: بزید الطویل"ء ف "الطويل" يحب ععی الطول 
وان كان غيرٌ الوصوف على مثل هذا المي وجب له صفة طويلء وأمّا 


۸۲ 


"زید" فيجب المسمّى به من غير معن لو كان لغيره لوحب له مثل اهه إذ 

لو وافّه غیره نی کل شيء ۸ جب oF‏ یکون دا کما لو راس و کل 

شيء لوحب آن یکون له مثل صفته of LAY,‏ یکون له مثل acl‏ 
ase ٤‏ وی20۰ 

الأحكام Rey‏ تال أبو علي و آبو هاشم 7 0 0880+ هي الدلالة 

7 9 9 9 عم 1 ظ 

وقال بعضهم: هو العلم الاوك الذي فد به الشیء". 

ومنهم من قال: "البيان حصر القول دون 27" من الادلة . 

وقال غیره: "البیان هو الکلام ۰ئ ظ 

وقیل: "البیان هو الذي أخرج الشيء من حيز لاشکال |22 


رین قال if‏ الدلالة" ذهب إلى أنه ل بالدلالة إل معر فة نت 


GS‏ جر 


عليه» والبيان هو ما يصح أن G58‏ به ما هو بیان له. 

و کذلك يقال : إن لله ن الأحكام با دل علها ay‏ الدلالة في 
الحكم الظهر ظنا. ۱ 

3 ۱ ۱ ۲ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 3 ۱ 7 
NS Sie GS لل الط جات‎ yee الأمارات‎ wae 


AY 


ومن قبيل الكلام النجوى 

(الفرق) بین النجوى والسن أن النجوى اسم للکلام الخفي الذي 

mid,‏ می وذلك أن أصل الكلمة الرفعتة 
i at hat sf‏ 

أحفاه عن غيره» 80 احفاء الشيء في النفس» ولو احتفی بستر أو وراء 
جدار لم يكن سرا. 

ويقال a‏ هدا الکلام 7 تشبیها با يخفى فى في النفس» ويقال: ا 
عند فلان" ترید ما يخفيه في نفسه من ذلك» ولا 1۳ سے ف ف 
وتقول لصاحبك: "هذا آلقیه إليك تريد المع الذي فيه تي نفسك. 

و النجوی تتناول ala‏ ما یتناجی به من الکلام gee‏ ل سے 
اق وقد یکون 1 ق غیر العان جار 7 و ا و 
اگم والنجوی لا تکون لا کلاما. 

(الفرق) بين القراءة والتلاوة» ن sS‏ إلا لكلمتين 
سا pr‏ کرت له اس 

يُقال: fa"‏ فلان “al‏ ولا يُقال: "تلا اس وذلك el of‏ الغلاوة 
إتباع ee gal‏ یقال ode”‏ |ذا تبعّه» فتکون التلاوة في الكلمات a‏ 
کا claws‏ ولا تکون و IS‏ الواحدةء لذ لا یصح فیه ات 

(الفرق) ب MS", gee‏ أن الاستثناء هو خصیص صيغة عامة فأما 


Az 


'لكن" فهي تحقيق إثبات بعد نفي» أو نفي بعد إثبات. 
تقول: Le‏ جاءنی زی لکن عمرو ‘ele‏ و آتی عمر و » لکن ود 1 
Mol‏ فهدا أصل oS‏ و لیس باستشاء 3 التحقيق. 
ee ۳ ۳ ۱‏ ۱ و 3 gs‏ 
وقال ابن 19 الاستثناء هو إخراج بعض من E‏ 
' (الفرق) بين الاستشناء والعطف Gt‏ إذا قلت: "ضربت القوم"» فقسد 
آحبرت أن الضرب قد استوق القوم ثم قلت: "وعمرا"» فعمرو غيرٌ القسوم 
والفعل الواقع به غير الفعل الواقع بالقوم» وإنما آش كته معهم في فعل نان 
وصل ك منك» و لیس هدا حكم ال uy ee ow‏ تمنع في الاستثناء أن er‏ 
م ۶ 
ومن قبيل الكلام المنازعة 
(GH‏ بین النازعة والطالب أن الطالبة تکون عا یعرف به الطلوب» 
كالمطالبة بالدّین ولا تقم إلا مع الاقرار ب4 و کذلك المطالبة بالحجة على 
الدعوی, والدعوى قول يعترف به «call‏ والمنازعة لا تكون إلا فيما SSE‏ 
المطلوب ولا يقع فيما یعترف به ا خصمان منازعة. 
- (الفرق) بين العارضة والإلزام» أن كل معارضة إلزام» وليس كل إلزام 
معارضة؛ ألا ترى أن قولك لمن أنكرٌ حدوث الاحسام: "ما أتكرت أفا 


Q)‏ (واعلم: 7 ۲( 58 AS‏ موضع على اھ 3 ال سا وأنها يا بل من ol‏ خرج 
2 8 
بعضا من کل)؛ الأصول في النحو/ ابن السراج ۱ بتحقیق د. عبد الحسين الفتلي. 


Ao 


ساف للحوادث" إل ولیس ععارضة. 

والعارضة أن hag‏ ما في عرض المسألة» وعا ق cal‏ ثم GE‏ بالممسألة 
فتجمع بینهما وبين ذلك إما بعلق أو بغیر dle‏ 

۱ مال ےو تشر ایکون‎ dt "ان كان‎ ies اه‎ eG 
"AU القادر‎ oY الور ر‎ 

والمعارضة على غير علة نحو قولنا لمن يقول "إن السواد والح ركة 
Atalay O‏ 

(الفر ق) بين "المعارضة" و"إجراء العلة في ا معلول"ء أن المطالب بلحراء 
العلة قي المعلول يبدأ بتقریر حصمه على جهة الاعتلال» ثم Gb‏ بالموضع الذي 
2 أن يجري فيه» كما تقول لأصحاب الصفات: "إذا قلتم أن كل موجود ۾ 
يكن غير الله حدث فقولوا إن صفاته محدثة LEY‏ ليست هي اللہ" وكذلك 
قولك للملحد: "إذا قلت إن الأجسام قديمة oY‏ 0 متصور في العقل فلا 
يتصوّر في العقل ما لا حقيقة له" 

(الفرق) نين المسالة ولا أن المسألة 2 ٤‏ کل رس و الفتی]ا 
سوال عوك انر Ber We‏ الفمّاء؛ ery‏ :القت الشاب سس 
الشائة. 

2 تاره رق کان 7 - فتاة؛ Ky‏ كالصغيرة في LB‏ لا 
وق توقيرٌ الكبيرة» Silly‏ حال الغرة والحداثة» وقیل للمسألة عن حادئة 
LY "US"‏ في حالة الشابة في أنھا مسألة عن شيء حدث. 


۸٦ 


(الفرق) بين العارضة وقلب المسألة» of‏ قلب المسألة هو الرجوع على 
السائل عثل مطالبته في مذهب له یلزمُہ فيه مثل الملك» کقولنا للمحيرة 3 اذا 
قالوا "إن الفاعل في الشاهد لا يكون إلا حسما EB‏ کان الله فاعلا وجب 
أن يكون جسما": "ما أنكرتم إذا كان الفاعل في الشاهد لا يكون إلا حدثا 
مربوبا؛ أي لا يكون في الغائب إلا كذلك". 
وقلب المسألة +0 بعد الجواب» فإذا كان قبل الجواب كان Ai‏ إلا 
أن Je‏ 7 صيغة الجواب. 
1 إلا te‏ مذهب و احد. 
(الفر ق) بين الإبلاغ والأداء» أن الأداء إيصال الشيء على ما يحب 
64.9 و منه "أداء الین" "فلان حل الأداء لما , یسمم و حسن الأداء "acl al)‏ 5 
Os‏ اال ما فيه يان للافهام» ومنه البلاغة وهي اال العی 
«لفرق) 7 بلاغ والایصال, of‏ الابلاغ Lal‏ اقتضاءً للمنتهی إليه 
من الایصال؛ لأنه یقتضی بلوغ فهيه وعقله» کالبلاغة الى تصل إلى القلب. 
may‏ الإبلاغ احتصار الشيء على dgo-‏ الانتهای ومنه قوله تعالى: 
Gal BLD)‏ 


AY 


(الفرق) بين "الاسم العرفی " و"الاسم الشرعي ٠‏ أن الاسم الشرغی ما 
a‏ عن أصله في اللغة فسمی 019 في الشرع» نحو الصلاة 
والزكاة والصوم والکفر والإبمان والاسلام» وما يقرب من ذلكء كانت 
هذه أ ماء تجري قبل الشرع على أشياء ثم جرت ٤‏ الشرع علی أشیاء Gal‏ 
وكثرٌ استغمالها حي صارت حقيقة فیھاء وصار استعمالها على الأصل 
غاراء VE‏ تری آن استعمال الصلاة الوم ف الدعاء غار و كات هو الاصل: 

ظ والاسم العرق ما تقل عن بابه بعرف الاستعمال نحو قو لنا: ان 
0 ۰ 0 
لجميعه» وكذلك "الغائط" كان ا ما للمطمعن من الأرض؛ ثم صار في العرف 
اسا لقضاء احاجة go‏ لیس LS‏ عند الإطلاق سواه. 

وعند الفقهای أنه إذا ورد عن الله حطاب قد وقمٌ في اللفة لشیء 
وَاسيّعْول في الغرف لغيره ووضع في الشرع لآخر فالواحبٌ tle‏ على ما 
وضع في الشرع؛ ان ما وضع له ٤‏ اللغة قد انتقل عنه وهو الأصل فما 
reer‏ فر آر Fo leven‏ 

وإذا كا الطاب في العرف لشيء وف اللغة بخلافه EET‏ 
aie‏ ل كن قاط رخ مه خن ما ال عبد وإذا 
حصل الکلام مستعملاً في الشريعة Syl‏ على ما ذکِرَ قبل. 

وجميعٌ أسماء الشرع تحتاج إلى بيان» نحو قوله تعالى: (آقیموا الصلاة 


AA 


و آتوا OGM‏ اداع ف بدلیل أنه ارد ها غر ما وضعت AU gd‏ 
وذلك على ضربين: 

أحدهما: يراد به ما لم يوضع له البتة نحو الصلاة والزكاة. 

والثاي: يراد به ما وضع له في اللغةء لكنه قد جعل اسما في الشرع لما 
Ab‏ منه على وج مخصوصء أو يبلغ حداً خصوصاء فصار كأنه مستعمل في 
غیر ما رظي له وذلك نحو الصيام ٦ۃ‏ 1 

رالفرق) ن بلي تم أن "بلی" لا تکون الا جوابا لا کان فیه 
شرف ی ee OES y Selene‏ ات ii)‏ بتکم 
رف OES‏ ثم قال في الجواب: «قالوا بلی). 

و انعم" لا تكون للاستفهام بلا EE‏ كقوله تعال: folly LGD‏ ما 


۳ قوله تعالى: (أقيموا الصلاة وآتوا الزكاة ) ورد في عدة آيات: 
سورة البقرة الایات ٤٤‏ ۰۸۳ ۱۱۰). 

مر کالفا Ue‏ 

سورة "الحج": الاية ۷۸. 

سورة "النور": الاية OT‏ 

کر "احادلة : الآية ٠.١۳‏ 

سورة "المزمل": الآية ۲۰. 

۳ من الآية ۱۷۲ من سورة "الأعراف" . 


)۲( من uy‏ ۷۱ من ore‏ ان 


۹ 


وعد ربكم At‏ قالوا عم وكذلك جواب جا إذا قال: "ة قد فعلت 
۷۳ ا "نعم لعمري قد فعلته . 


وقال الفراء: وإنما امتنعوا أن یقولوا في جواب ا ححود: "نعم"؛ لأنه إذا 
قال الرحل: "مالك على ap‏ ' فلو قال EM‏ "نعم" كان صِدّقه كأنه 
قال: "نعم ليس لي عليك شيء"؛ وإذا قال: "بلى" فاا هو رد لكلام 
صاحبه آي "بلى لي عاك شيء فلذلك اا "بلی" وانعم"۳. 


(الفرق) بين cf Bly LH!‏ أن الغ هو الاغواء بالوسوست وأكثر 
ما يكون عند الغضب» وقيل أصله للإزعاج بالحركة ال الشی ويقال: "هذه 
غة من الشيطان" للخصلة الداعية إلى الشر. 


۳ من الآية 46 من سورة "الأعراف" . 
0 ذكر الإمام القرطبي: (قال الفراء: إذا قال الرجل لصاحبه: مالك علي شيء فقسال ٠‏ 
لاح نعم» كان ذلك تصديقاً لأن لا شيء له عليه» ولو قال: بلسی» كان ردا لقولس» 
وتقديره بلى لي عليك» Gy‏ التتزيل: (آلست بربکم قالوا بلى )» ولو قالوا نعم us‏ 
انظر (الجامع لأحكام القرآن)» تفسير الآية (AV)‏ من سورة البقرة. 

وفي (التبيان في إعراب القرآن) للعكبري: (بلى: حرف يثبت به ا حیب النفي قبله» تقول: ما 
' جاء زيد؟ فيقول المحيب: بلی» أي: قد جاء. وطذا يصح أن تأن بالخبر ات بعد بلسی؛ 
فتقول: بلى» قد حاء. فان قلت في حواب النفي: نعم» كان اعترافا بالنفی؛ وصح أن تان 
بالنفي بعده» كقوله: ما جاء زيد؟ فتقول: نعم ما جاء... (نعم): حرف يجاب به عن 
الاستفهام في إثبات المستفهم عنه). وانظر أيضا الزاهر لابن الأنباري ؟/51. 


0 


وكل صوت لا يفهم تفصيله SUL‏ وسوسة ووسواس» وكذلك ما وقع ق 
النفس خفیا» وممّى الله تعا ی الموسوس وسواسا بالصدر في قوله تعالى: A)‏ 
a 9-24‏ )\( 
شر الوَسُواس OC pS‏ 


۹۱ 


۱ نی ۱ 2< 0 ۰ 4 
آ0 سم ۴ الہ 
ou‏ 
فى الفرق بن الدلالة والدليل والاسسّدلال 
وین النظر وال مل وین النظر والرؤبة 
وما بحري حرى ذلك 


(الفرق) بين الدّلالة والدلیل أن الدلالة تكون على أربعة أوحه: 

أحذها: ا dels ad 9 of‏ ذلك أو لم یقصد. والشالهد 
أن تغل البهائم تدل علی حدئها ولیس ها Mp Lea‏ ذلك. 

والأفعال الحکمة دلالة على ple‏ فاعلهاء وإن لم يقصد فاعلها أن تکون 
دلالةً على ذلكء ومن حعل قصد فاعل الدلالة شرطاً فيها احتجٌ بان لص 
يُستدل بأثره عليه ولا یکو Wye of‏ لأنه لم يقصد ذلك فلو صف بأنه 
دلالة لوصف هو بأنه دال على نفسه؛ ولیس هذا بشيء لأنه ليس عنکر في 
اللقة أن کی Deh‏ علش ولا at‏ عو اموا Se‏ فس یز 
ذلك جائرٌ في اللغة معروف يُقال: "قد دل احارب() على نفسه بركوبه 
رل ويقال: "سل Ohi‏ لأنه لا يدل على نفسك'ء ويقولون: "استدثلنا 
co th ade‏ ولیس له fat of‏ هذا علی GA‏ دون لات لاوس ولا 


دلیل. 


والثایی: الفا عن الدلالة» يقال للمسوول: 


del‏ دلالتك". 
والثالث: له یقال: دلالة للحالف کلاه امه 

والرابع: الأمارات» یقول الفقهاء: الدلالة من القیاس كذا. 

والدلیل فاعل الدلالت وهذا op Ne‏ يتتقدم ف في الطريق وا | 


کان یفعل من التقم ما یستدلون به. 


oe ۱‏ ی ۳ 
0 الخارب: الغاصب. واخرب: نسب مال الانسان وتركه لا شيء له. (اللسان). 


هه 


وقد Sd‏ الدلالة دليلاً بحازا. والدلیل أيضاً فاعل الدلالة مشتق مسن 
فعلہ ویستعمّل الدلیل في العبارة والأمارة ولا يُستعمَلٌ یالب والشبهة 
هى الاعتقاد الذي يختار صاحبّهُ ا حھل أو عنم من اختیار الیلے: ea‏ 
لاه ات الاعتقاد 9227 وقل سمي المعئ الذي یعتقد عنده 
0ٰ9 ۶و۰ 

(الفرق) oy‏ الدلالة والشبهة - فیما فال بعض التکلمین - آن النظر 
في الدلالة Lay‏ العلم والشبهة Lice!‏ عندها Uf‏ دلالة فيُخقارٌ الل هل لا 
لکان الشبهة ولا للنظر فیهاء والاعتقاد هو الشبهة ی القيقة لا النظور فیه. 

(الفرق) بين الدلالة والأمارة أن الدلالة - عند شيو خا = ما يودي 
انظ فيه إل اليل والأمارة ما gay‏ في لباق و ما 
09 القيلة ویعرف به جزاء الصید وقیم libel‏ 

والظن في الحقيقة ليس يجب عن النظر في الأمارة لوجوب النظر عن 
العلم 3 الدلالة Ly‏ تار ذلك LEE‏ إن اخقيقة ما لجا عنده 
الظ وغذا جار احتلاف امجتهدين مع le‏ کل واحدٍ منهم بالوجه الذي 
منه خالفه Le‏ کاختلاف الصحابة ی مسائل AS‏ واحتلاف آراء ذوي 
الرأي في اخروب. وغيرهاء مع تقارهم في معرفة الأمور المتعلقة بذلك وطذا 
کا Peres cs) pa‏ كان هفل وشرعياً. 

(الفرق) بين الدلالة 8-۷ قال بعض ال الأدئة سم 
انقساماء وهي: دلالة العقل: ودلالة لکتاب ودلالة ال ودلالة الا ماع 


3 


فدلالة العقل ضربان: أحدهماء ما أدى النظر فيه إلى العلم بسوی 

۶ 1 1 عه مر از و ا 1 ۱ 
للنظور فيه أو بصفة لغیرہ والاخر ما یستدل به على صفة له آخری ؛ 
وئسمی طريقة النظر» ولا Qa‏ دلالة» لأنه of dey‏ یکون الشيء دلالة على 

۱ ۱ 
نفسه أو على بعض صفات نفسه فلا یبعد أن یکون يدل على cope‏ و کل 
ذلك يسمى حجة فافترقت الحجة والدلالة من هذا الوجه. 

20 لا یسمیان حجة ودلالة الا بعد النظر فیهما وزذا Lud‏ 
حجة الله و دلالة "Si‏ فالراد of‏ الل وف توما وإذاقلنا: 277 العتقل” 
"د لالة العقل" فالراد أن النظر فیهما يفضي إلى لعلم من غير افتقسار ال آن 
تنصبهما ناصب, 

وقال غيره: الحجة هي الاستقامة في النظر والضی فيه على سنن 
مستقيم من رد الفرع إلى الأصل» وهي مأوذة من beh‏ وهي الطریسق 
المستقيم. وهذا هو فعله الستدل وليس من الدلالة في شیء. 

وتأثیر الحجة في النفس كتأثير البرهان فیها وإنما تنفصل الحجة من 
لبرهان OY‏ الحجة مشتقة من معن الاستقامة في القصد حم بح إذا 


استقام في قصده والبرهان لا یعرف له اشتقاق وینبغی أن یکون لغة مفردةٌ. 
(الفر ف) بين الاحتحاج والاستدلال أن الاستدلال Clb‏ الشيء من 
جهة غيره» والاحتجاج هي الاستقامة في النظر على ما ذکرناء سواء كان من 


حهة ما يطلب معرفته أو من جهة غيره. 


۹۷ 


(الفرق) بين "دلالة الكلام" و"دلالة البرهان"؛ أن دلالة البرهان هي 
الشهادة للمقالة بالصحة, ودلالة الکلام إحغاره الع النفس من غر شهادة 
له بالصحة إلا أن یتضمن بعضُ الکلام دلالة البرهان فیشهد بصحة المقالة. 

ومن الكلام ما یتضمنُ دلالة البرهان» ومنه ما لا يتضمن ذلك | 3 
كل برهان فإنه کن أن يظهر بالكلام» كما أن كل معن يكن ذلك Ab‏ | 

والاسم دلالة علی معناه و لیس فان على معناه و SUIS‏ مدا ه 
الطريق دلالة عليه و لیس ites‏ عليه فتأثير دلالة الكلام حلاف تأثیر دلاالة 
Stays‏ 

(الفرق) بين الاستدلال والدلالق أن الدلالة Se‏ الاستدلال به 
والاستدلال فعل المستدل» ولو كان الاستدلال والدلالة سواء لكان يحب أن 
لو صنعَ جميع المكلفين للاستدلال على حدث العالم أن لا يكون في العالم 
دلالة على ذلك. ۱ 

(الفرق) بين الدلالة والعلامة» أن الدلالة على الشيء ما يكن كل 
ناظر فيها أن Ls Aree‏ عليه کالعالم th‏ كان دلالة على الخالق» كان دالا 

وعلامة الشيء ما یعرف به للعلم له ومن شاركه في معرفته دون كل 
و احد گا ede‏ لدفين تدفنه فیکون دلالة لك دون غيرك ولا 
2S‏ غيرٌك أن یستدل به عليه إلا )15 وافقتّه على ذلك ک‌التصفیق تحعله 
علامة حيء زيدِء فلا يكون ذلك D>‏ إلا لمن يوافقك عليه ثم جوز أن 


۹۸ 


تزيل علامة الشيء بينك وبين صاحبك فتخرج من أن تكون علامة له ولا 
جوز of‏ تخرح الدلالة على الشیء من أن 0,55 دلالة علیه» فالعلامة تکون 
بالوضع والدلالة بالاقتضاء. 


(الفرق) بين العلامة والایق أن الآية هی العلامة الثابتة من قولك 


اا ته 4 
۳ 


GS‏ بالکان" إذا حبست به cet‏ قال الشاعر: 


وعلمت أن ليست بدار ثابته فكصفقة بالكف كان رقادي 


: 


وقال بعضهم: أصل al‏ "آيية"» ولکن لما احتمعت ياءان قلبوا إحداهما 
Lal‏ کر اهة التضعیف ) تیار ذلك لأنه اسم غور جار على فعا OD‏ 


© (للنحوین في آية ثلاثة أقوال: 

- الأول: قول الخليل»› وهو أن آية وزنها فعلة - بتحريك العين - وأصلها أيية» فلما قلبت 
الياء ألفا لانفتاح ما قبلها وحركتها في نفسها وجب أن تصح الياء الب هي في موضع 
اللام.. ۱ ۱ ۱ 

- والقول الثان في آية: أن اصلها أله - بالتشدید - ely‏ فروا من الشدّد Sy‏ الألف كما 
فروا إلى الياء في دينار» وجمعه يدل على أن abel‏ دئار.. وهذا القول في آية قول الفراء... 
- والقول الثالث في آية: قول ينسب إلى الكسائي» وهو أن آية أصلها let‏ فإذا صح 
ذلك فلا بد من حذف. ولا يكون احذوف إلا أحد حرفين اهمزة أو الياء» فإذا قيل أن 
امحذوف همزة فأصلها آئية.. وإذا قيل أن اٹحذوف ياء فالعلة في ذلك أنهم كرهوا احتماع 
الحرفين المثلين اللذين يكره احتماع مثلهما..). انظر في تفصيل هذه الأقوال (رسالة 
الملائكة) GY‏ العلاء المعري» صفحة ۱۰۱ وما بعدها. 


۹۹ 


(الفرق) بین العلامة والأثرء أن أثر الشيء يكون بعده وعلامته تكون 

. (الفرق) بين العلامة والسَّمَة أن السمة ضرب من العلامات 
خصو ص وهو مايكون بالنار في حسد حيوان» مثل مات الإبل وما SA‏ 
بحراھاء Gy‏ القرآن: «سَتَسمَةٌ على Oda phi Bi‏ وأصلها التأثيرٌ في الشضيء 
ومنه ay eg‏ يؤثر في الأرض أثراء ومنه الوسم لما فيه من آثار cabal‏ 
ORL‏ معروفة سميّت بذلك لتأثيرها فيما يَخضّبْ US‏ 

(الفرق) بين الدلالة والبرهان أن البرهان لا يكون إلا قولاً يشهد 
بصحة الشيء والدلالة تكون قولا. تقول: "العام دلالة على القدم" وليس 
العام قولاء وتقول: "دلالي على صحة مذهي کذا" فتأن بقول تحتج به على 

رقال عض اعا الل poe eels‏ ار وی سے 
وشهادته"» مثال ذلك أن الاخبار ob‏ ا حسم مُحدّث هو بیان بن له 
محدتاء والعی الأول حق في نفسه. والدلیل ما یبیء عن معن من غير أن 
يشهد معیٰ آخر» وقد ینیء عن معن يشهد معن آخرء فالدليل أعم. 

9 4 ۳ ۳ 2 

وسمعت من یقول: البرهان ما یقصل به قطع حجة الخصم -فارسي 

)۱ سورة "القلم": الآية >۱. 


۳ مطرٌ الربيع الأول لأنه یسم الأرض بالنبات» نسب إلى الوسم (اللسان). 
7 طض art‏ بورقه الشعر (اللسان). 


نے و اضف "بران"؛ أي : إقطع :0 ومنه البرهة وهي القطمعة من 
YS‏ ولا OES 7 cy‏ 

وقال علي بنْ عيسى: الدليل يكون وضعیّاء قد يمكن أن یجعل على 
حلاف ما جُعل عليه نحو دلالة الاسم على السمّى» hy‏ دلالة البرهان فلا 
يمكن أن تود ضع دلالة على خلاف ما هي دلالة عليه» نحو نحو دلالة الفعل على 
الفاعل لا عکن أن تجعل دلالة على أنه ليس بفاعل. 

9 7 7 £ 3 29 

(الفرق) بین لاماره و العلامة) أن الأمارة هي العلامة الظاهرة» ويدل 
على ذلك 2 ا و ون ا الشيء" إذا کش ومع 
الكثرة ڈور الشان رس 9 قيل: "الأمارة" لظهور الشأن» وسمیت المشمرة 
آمارا OY‏ الراي یظهر باه و جم om‏ م 

(الفرق) بين العلامة والرسّم. أن الرسم هو إظهار الأثر في الشيء 
لیکون علامة فیه والعلامة تکون ذلك وغبره آلا تری انلق تقول: "علام 2 


بحيء زي تصفیق عمرو" ولیس ذلك بأثر. 


9 [الأزهري: النون في البرهان ليست بأصلية عند الليث» وأما قوطم: برهن فلان إذا جاء 
بالبرهان فهو موند والصواب آن یقال "ایس" إذا حاء بالبرهان... ويجوز أن تکون النون 

ف البرهان نون جمع على فعْلان» ثم جُعلت کالنون الأصلية] (اللسان)» و[التون في برهان 
او عو لقوشم "برهنت" فیتت النون ی الفعل» وزاقدة عند ES GY fog pil‏ 
وهو القطع» والبرهان: الدلیل القاطع] (التبیان في إعراب القرآن/ العكبري). 


۱۰۱ 


(الفرق) بین رم op bly‏ أن الحم ينىء عن إتمام الشيء» وقطع فعله 
وعمله. تقول : "حتمت القرآن"؛ أي: ae‏ پر و ا 
و''حتمتٗ الکیر SAT BY‏ ما يُفعل به لحفظه» ولا ینیء الرسم عن ذلك» 
وإنما الرسم إظهار الأثر بالشیء ليكون علامة فيه ایس بدل على ی 1 
ترق آنلت تقول: "عتمت القزان ولا تقول: "رہ . فان استعول لومعم 
3 ميا سرت 

والأصل في الختم حم الكتاب لأنه Ab‏ بعد الفراغ منهه EE‏ 
تعالى: (اليوم نم على آفواههم)() > من وقوله تعالى: oD‏ الله على 
Goh 98‏ لیس عنم 1 کالمنوعة من قبول ات 

علی of‏ الرسم فارس معرّب لا fel‏ لعاف dell‏ فیجوز آن یکون 
معين Gehl‏ لا فرق بينهما LAY‏ لغتان. 

(الفرق) بین ا تم cathy‏ أن لطیع آثر ينبت في الطبوع ويلزمه» فهو 
ید من بی البات والزوم ما لا hes‏ ات وفذا قیل 'طبۓ الدرهم 
طبعا وهو BMI‏ الذي یوثره فيه فلا یزول عنه. 

SUIS‏ أيضا قيل: "طبع الانسان" لأنه ثابت غير زائل» وقيل: "طبع 
فلان على هذا الق" إذا كان لا ie‏ عنه. و قال ند 'الطبع علامة 
تدل على كُنْهِ الشيء": قال: "وقیل | طبع الإنسان | لدلالته على حقيقة 


من AN‏ ۵" من سورة "يس" . 


98 من الآية aoe ae‏ دک ۱ 


مزاجه من الحرارة والبرودة" قال: "وطبع الدرهم علامة جوازه". 

3 00 rT te a a 5 7 a os 

(الفرق) بين العلة و الدلالت أن كل dle‏ مطردة منعکسة وليس كل 
دلالة طرد وتنعكس» ألا ترى أن الدلالة على حدث الأحسام ھی استحالةٌ 
روش ہو ون as oY een‏ 
وهي ban‏ ی کل Sie‏ وتعکسر ؛ فیس بشيء دش فيه ح PES‏ 
وهو متحرك؛ ولا متحرك إلا وفيه > AS‏ 

(الفرق) بين العلة والسبب: أن من العلة ما یتسآخر عن Jp tell‏ 
کار وهو علة تحار al‏ ويوحدُ بعدهاء والدليل على أنه عل فا 
أنكَ تقول إذا قیال لك: لم جر ؟ قلت: للربح 

وقد jal gal‏ العربية أن قول القائل: و سز 

فإن قیل: ما أنكرّت أن الربح علة gtd‏ التجارة Lay‏ له ایض 
وا : أول ما في ذلك أنه Lay‏ أن كل تحارۃ فیھا رخ حسنةٌ؛ لأنه قد 
حصل فیها علة الحمئن؛ 4 کما آن کل ما حصل ور رک سے 
لا يتأخر عن seme‏ على وجه من الوجوہہ ألا تری أن المي الذي هو سبب 
لذهاب السهم لا جوز of‏ یکون بعد ذهاب السهم ۵٥‏ اه تفت 
حكم غيره به ومن تم قل للمرض ون لأنه as‏ حال المريض؛ ويقال 


للداعي إلى الفعل "ale"‏ له تقول: Codes"‏ کذا لعلة کذا". 


وعند بعض المتكلمين أن العلة ما توحب حسالاً cop a)‏ کالکون 


vey 


۱ و القدرة ولا تقول ذلك في السواد لما م يوجب حالا . 
والعلة في الفقی ما تعلق الحكم به من صفات الأصل المنصوص عليه 
. (الفرق) بين السبب والشّرط» أن السبب یحتاج إليه في حدوث 
السبّب» ولا يُحتاج إليه في بقائه» ألا ترى أنه قد يوجدٌ all‏ والسبب 
ca gine ۱‏ وذلك نحو ذهاب السهم یو حد و سی الرمي: 
والشرط یحتاج إليه في حال وحود الشروط وبقائه جميعاء نحو الحياة 
US‏ كانت شرطا في وجود القدرق ۸ یج أن تبقى القدرة مع عدم الحياة. 
. (الفرق) بين السبب والالت أن السبب يوحبُ الفعلء والآلة لا توحبه 
والالة هي الي يحتاج إليها بعض الفاعلين دون بعض» فلا ترحع إلى حمسن 
(الفرق) بين النظر والاستدلال أن الاستدلال طلب عرق الشيء من 
حهة غيره» والنظر طلب معرفته من جهته ومن جهة غيره» ولهذا كان النظر 
في معرفة القادر قادرا من جهة فعله استدلالاه و النظر في حدوث الحركة لیس 
باستدلال . ۱ ۱ 
554 النظر طلب إدراك الشیء من جهة البصر أو الفکر ویحتاج في 
إدراك العن إلى الأمرين جميعاء کالتأمل للح ط الدقيق بالبصر ولا م 
0 2 2 ۳ و۷ 
OY «Salt‏ إدراك الخط الدقيق ال با يقرأ طریق إلى ادراك العین, وكذلك 
طريق الدلالة المودية إلى العلم بالعن. 


Vet 


00 النظر القابلت فالنظر بالبصر الإقبال به به نحو al‏ والنظر 
بالقلب الأقبال بالفکر غر الک ھی كول النظر اھر ع 
من الخشونة. 

والنظرٌ إلى الانسان بالرحة هو الاقبال عليه بالرحمة» والنظر نحو ما 
یتوقع والإنظار إلى Bike‏ هو الإقبال بالنظر نحو التوقع» والنظرُ بالأمل هو 
الإقبال به نحو المأمول» والنظرٌ من Sul‏ لرعيته هو إقباله نحوهم بحسن 
السياسة» والنظر في الكتاب بالعين والفكر هو الإقبال قرو عيدو لئے 
الدهر إليهم أي آهلکهم وهو إقبانه نحوهم بشدائده» ms‏ الٹیل: فانك 
اذا نظرت إل آحدهما فقد نظرت إن گی 

واذا قرن النظر بالقلب فهو اکا ول ما تق ولذا قسرن 
بالبصر کان الراد به تقليب الحدقة نحو ما يلتمس رژیته مع سلامة الحاسة. 

الفرق) بين النظر والتأمل أن النظر هو ما ذکرناه» والتأمل هو النظہ 
الول به معرفة ما Labi‏ ولا يكون حا بر مت 
ولیس کل نظر set‏ 

' (الفرق) بین النظر والبديهق أن البديهة أول النظرء یقال: عرفته على 

البديهة» أي: في أول أحوال النظرء و"له في الكلام بديهة حسنة"؛ إذا كان 
يرتحله من غير فکر فيه. 

(الفرق) بين البديهة ayy‏ أن الروية - فيما قال بعظهم - جر 
النظرء والبديهة ول وغذا يقال for‏ إذا وصیفٌ بسرعة الإصابة في الرأي: 


۱۰ 


بديهته كروية غيره. 
وقال بعضهم: "الروية طول التفكر في الشيء وهو حلاف البديهة". 
روا لقول ما Oy Se‏ من غير تا والرونسة اب ضرف 
والاستقصاء في تأمله تقول: و ف الا" | بالتشسدید — 
و"فعلت" بالتشدید للتکتیر 820 و oS‏ تمزه الروية لكثرة الاستعمال. 


(الفرق) بين النظر Sally‏ أن النظر یکون فك أو یکون ۱ 
والفكر ما عدا البديهة. 

(الفر ق) بین النظر والانتظار» of‏ الانتظار طلب ما اھ لے 
ويكون في الخير والشرء ويكون مع شلك ويقين» وذلك أن الإنسان ینتظر 
طعاما oslo fart‏ وهو لا يشلك af‏ يكم لم» وط قدوم ك غدا وهو 

(الفرق) ؛ ين التفكر و pal‏ > أن فور تفن القلب بالنظر في 


سر pia‏ تصرف القلب بالنظر في الدلائل. وسنبين اشتقاق التدبر 


(الفرق) بين النظر والرؤية» أن النظرَ طلب ا و الشاهد و کے 
"نظرت فلم ار شيت" وقالَ علي بن عیسی: ll‏ طسهور الشسي» 
والناظرٌ الطالب لظهور co ctl‏ والله ناظرٌ لعباده بظهور رحمته إياهم» ويكون 
الناظرٌ الطالب لظهور الشيء بإدراكه من جهة حاسة بصره أو غيرها من 
حواسه» ويكون الناظر إلى لين هذا الثوب من لین غيره» والنظرٌ بالقلب من 


ye 


جهة التفكر. والانظار التوقن لطلب وقت الشيء الذي يصلح فيهه قال: 
والنظر Lat‏ هو الفکر ؿ پ ٰ9 الناظر علی هذا 
CaS‏ ےئل متاارے بسي فا هد 
معن غير الناظر وغیر النظور فيه ألا تری أن الانسان یفصل بین کونه ناظرا 
وكونه غير ناظر. 

ولا يوصف القدم بالنظر OY‏ النظر لا يكون إلا مع فقد العلم 7+2 
أنه لا يصلح النظرٌ في الشيء pled)‏ إلا وهو جهول. والنظر بُشْامَدُ بالعين 
Si‏ بين نظر الغضبان ونظر الراضي 

وأحرى فانه لو Clb‏ جماعة الال plat‏ من رآه منهم من لم یرہ مع 
أنهم جميعاً ناظرون» فصحٌ بھذا أن النظر تقلیب العين حیال مكان المرئي طلب 1 
لرؤيته» والرؤية هي إدراك للرئي Wy‏ كان الله تعالى يرى الأشياء من حيث 
لا يطلب رؤيتها صح أنه لا یوصف بالنظر. 

(الفرق) بين قولنا "مد إليه بصرّه" و امۃ ستشرقه oho ae‏ قول 
yes eal‏ ا معناه أنه مد إليه بصره من أعلاه. 


رهما يجري مع ذلك 


(الفرق) بين الانتظار والترجي» أن الترحي انتظار الخير خحاصة» ولا 
يكون إلا مع الشك. وأما الانتظار والتوقع فهو طلب ما يقدر أن يقع. 


المدة وطویلها» ومن ثم يسمى المتربص بالطعام وغيره متربصا؛ لأنه يطيل 


١ 


الانتظار لزيادة الربح» ومنه قوله تعال: FOE)‏ به حتی atl Oe‏ 
من 8ئ وهي cE‏ یقال: "مالل على هذا الأمر al,‏ أي 2 فى 
الانتظار حي طال. 


(الفرق) بين الانتظار و الامهال» أن الانتظار مفرون نما يمع فيه الئظےی 
والامهال مبهم w+ od‏ 

(الفرق) بين قوطم آنست ببصري و آحسست ببصر CCS‏ ان ااحجساس 
ف رة و ها با ty al‏ فد اا el ste‏ را لا فور 
آن یقال إن all‏ ینس ویحس, اذ لا غير علیه الوصف cop Mg ALL‏ 
ویکون الایناس في غير النظر. 
حطاب ble‏ جات بضروب الاحادیث. 

007 : 2 ۳ 3 3 
ما فر وی کا لف لتب مار ولا ما 


ریت الخاطرَ جنس من الأعراض لا يوحد إلا في قلب 


۳ من الآية ۲۵ من سورة "لومنون" . 
في مذهب الاعتزال مقالات مشهوره (۳۰۳-۲۳۵ه. وفيات الأعيان مد 


شذرات الذهب ۱/۲ ۲. 


حیوانء وأنه شيء بين الفكرٍ وال کر oY‏ لذكر Kay ple‏ جنس مسن 
والخواطرٌ Co‏ على الأشياء وتكون ابتداء ولا توا Lobe‏ ومنزلة 

3 1 5 ¥ اع ace‏ 
الخاطر في ذلك منرلة التحیل في أنه بين العلم والظن لانه تمتل شيء من غير 


ewe 


يدو 


وعند pa‏ رج الله أنه كلام jes By ut‏ 8220 أو 
on ae‏ أو الشیطان فادا کان من الشيطان سمي e‏ وال ھ دا 


ذهب أبو هاشم A an)‏ 

والذي بدل على أن الخاطر لیس بكلام ما يدل من أفعال الأحرس على 
خطور الخواطر بقلبه وهو لا یعرف الکلام أصلاً ولا یعرف معانیه. 

وعن إبراهيم أنه لا بد من خاطرين أحذهما یأمر بالإقدام والآحر 
بالکف لیصح الاحتيار. 


© هو آبو القاسم عبد الله بن sal‏ بن حمود الكعي البلحي. كان راس طائفة من المعتزلة 
يقال هم (الكعبية)» وله احتيارات 3 علم الکلام col pid a‏ الذهصمب 
۲ وفیات الاعیان 40/۳ . ۱ ۱ 

ال ih‏ هاشم عبد السلام بن أبي علي محمد ال مبائیء متکلم مشهور من کبار المعتزلة»› 
له مقالات على مذهب الاعتزال. EY)‏ ۳۲۱-۲ ھے) وفيات الأعيان ۰۱۸۳/۳ شذرات 


الذهب ۲۸۹/۲ . 


وعن ابن الراوندي'' أن خاطر المعصية من الله تعالى» وأن ذلك 
کالعقل والشهوة؛ OY‏ الشهوة میل الطبع إل الشتهی والعقل التمییز ن 
الحسن والقبیح. 

BUI of (SUL, STN oy (GaN‏ کرت ابتداء Op Say‏ عسن 
عزوب» والذکر لا يكون إلا عن عزوب؛ لأنه ما يذكرٌ ما عَرّب عنه وهو 
Clea 22‏ ظ 


ومِمًا يجري مع الاستدلال القیاس 


(الفرق) بین القياس وبين الاجتهاد» أن القیاس حمل الشيء على الشيء 
G‏ بعض أحكامه لوجه من الشبه وأقيل: حمل الشيء علی الشی ء و تست اج 
حکمه علیه لشبه بینهما عند امحامل. 


© هو أبو الحسين؛ أحمد بن بی بن إسحاق الراوندي» له مقالة في علم الکلام» وهو من 
مشاهير الزنادقة» وقيل إنه تاب عند موته. (حوال ۲۵۰-۲۱۰هس). وفيات الأعيان 
۱ رسالة الغفران »451١‏ شذرات الذهب 2375/9 ٠‏ 

ومن طریف ما أورده ياقوت في (إرشاد الأريب) ٦۸٤/٥‏ قول أي علي الفارسي: (نظوت 
وس فما تفعت منه سی الا اتی واحدة وهی وقوع "ذا" حوابا bt‏ 
قوله تعالى: Oly)‏ تصبْهم سيئة با قدمت آیدیهم إذا هم یقنطون».ویزعمون أن سبب عدم 
الانتفاع of ca‏ هذا الکتاب آخذه ابن الراوندي الزندیق عن البرد» وتناوله الناس من يد ابن 
الراوندي» فكأنه عاد عليه شؤمه فلا يكاد ينتفع به). 

وقد ذكر الشهرستان ابن الراوندي في كتاب (الملل والنحل) في باب (رحال الشسيعة 
ومصنفو كتبهم من الزيدية) ۱۹۹/۱. 


١١ 


وقال yf‏ هاشم رَه اللہ گا شيء علی شيء واحراء حکمه علیبف 
ولذلك AE‏ للکیال مقیاساً من حیث كان عدر علیه ما یراد كلسم 
Aid pra ۳208‏ 
في شيء من غير اعتبار له بغيره» وما e‏ الشیء بالشیء ؛ فلا 
يقال لمن شبّة شیع بشيء من غير أن يحمل أحدهما على الآحَ_ر ويُحري 
حکمه علیه"قایس" ولو جاز ذلك GUL‏ أن يُسمّى اله تعالى قايساً لتشبيهه 
ISI‏ بالميت» والمؤمِنَ باحي» والکفر dally‏ والبعان بالنور. 

ومن قال؛ "القیاس استخر اج Ga‏ من الب ظط فقد OF soa‏ 
النصوص قد يُستحرّج جما ذلك ولا یسمّی قياسا. 

ومثال القیاس قوللت: "ذا كان ظلم لسن لا يجوز من حكيم فعقوبة 
لسن لا موز مت" 

والفقهاء یقولون: هو حمل الفرع على الأصل لعلة الحكم. 

والاحتهاد موضوع في أصل اللغة لبذل المحهود» وهذا يقال: "احتهد في 
حمل pce‏ إذا Aue‏ مهو ده cas‏ و لا ۳ 0 في حمل aries‏ 

وهو عند المتكلمين: ما یقتضی غابة الظنّ في الأحكام الي كل بت هد 
فیها مص وطذا یقولون: قال أهل الاحتهاد as:‏ و قال امل القياس 
کذا" فیفرقون بينهما. فعلى هذا الاجتهاد 2 من القیاس؛ BY‏ يحتوي على 
القياس وغيره. 


ا بحهود في تعرّف حكم الحادثة من الشص 


١١١ 


0) بظاهره ولا فحو‎ Y 
تم"‎ ١ US فيه‎ dof ولذلك قال معاذ: أجتهد رأبي فيما لا‎ 
edie الاحتهاد‎ of وذلك‎ Moly وقال الشافعی(: الاحتهاد والقیاس‎ 
گا‎ ah ope ویرد‎ Deel یعلل‎ of هو‎ 


فأمّا الرأي فما أوصل إليه احکم الشرعي من الاستدلال والقياسء 
ولذلك قال Siew‏ "أحتهدٌ Nighy‏ 


۱۲ مس و مه‎ fy, 


و کتب عمر: هذا ما ۱ 


£ 5 ۱ ee gee ae £ Ff ہ۳۹ ی‎ Bie 
وقال علي"" عليه السلام: "رأبي ورأي عمَرَ أن لا یمن ٹم رأيت‎ 


© جاء في مسند الإمام أحمد: 

(حدثنا مُحَمّدُ بن عفر GS OE‏ عَنْ أبي عون عَنْ الحارث بن عَمْرو بن أي all‏ بُ 

Bh‏ عَنْ اس من أُصْحَاب مُعَاذ Gate Jal Ly‏ عَنْ مُعَاذ أن رسول الله صلی الله عليه 
وسلم RF Cae‏ إلى orl‏ فقال: کیّف Aas‏ إن عَرَض GU‏ قضّاء ؟ قال: gy all‏ 
OS‏ الله» قال: فان ل یکن ف كات أن ؟ قال: ed‏ رسُول bi‏ صلی ae il‏ وسلم» 
قال: فان لّمْ یکن فی سن رَسُول الله صلی الله عليه وسلم ؟ قال: اسهد رأبي لا آلوء قلل: 
فضَرَب رسول الله صلی الله عليه وسلم صَّدْرِي تم قَالَ: امد له الذي By‏ رَسُول رَسُول 
الله صلی الله عليه وسلم لِمَا برضي رسُول الله صلی الله عليه وسلم). 

© [یقول الإمام الشافعي في مؤدى القياس: (كل ما نزل عسلم ففيه حكم لازم» وعليه إذا 
كان بعينه اتباعه» وإذا م يكن فيه بعينه طلب الدلالة على سبيل الحق بالاحتهاد» والاحتهاد 
هو القياس)] أصول الفقه» الشيخ محمد أبو زهرة ۰۲۰۲ 


١١ 


cgay‏ یعین آمهات الأولاده وفیه دلالة علی بطلان قول من یبرد السرأي 
ا والترحیح ما أيد به العلة وا بر إذا Ot NBA ayy Galt‏ 
يدل على أن الحكم في الشيء ثابت من غير رده إلى أصل. 

والاحتهاد لا يكون إلا في الشرعيّات» وهو مأخوذ من بذل ا جھسود: 
واستفراغ الوْسْع في النظر في ا حادث: ليرده إلى النصوص على حسب ما 
يغلب في الظن» Lely‏ يوسع ذلك مع عدم الدلالة والنص ألا ترى أنه لا 
يجوز لأحد أن يقول: إن العلم بحدوث الأحسام احتسهاد. كما أن 
سهم تھا اھ أن مان وحوب حمسةٍ درام في 
gil‏ درهم مسألة اجتهاد» لكون ذلك بحمَعاً عليه. 


وقد يكون القیاس في العقلیّات فالفرق بينه وبين الاجتهاد ظاهر . 


الصحابة» وأحرج أيضا عن معمر عن أيوب عن ابن سيرين عن عبيدة السلماني قال: 
وسمعت Ue‏ يقول: (احتمع رأبي ورأي عمر في أمهات الأولاد أن لا یبعن؛ ثم رأيت بعد 
أن يبعن...). نیل الأوطار/ الشوكان (باب ما جاء في أم الولد). 

۳ جاء في سنن الترمذي: 

te iy‏ نیدب ths E‏ ا ما لد فیس 
کاب اللو شئء وما ك في س Sey‏ صلی الهم ge Bp Ly‏ 
انال اس فسأل اثاس فقال اة ِن SE‏ خضرّت رسُول الله le lt‏ وسلم 
Ua‏ السئس فقال أبُو بكر هل مَعَكَ غبرك lb‏ مح : مُحَمّد بن os‏ الانصاري فَقَالَ مغل 
ما قال oth‏ بن ot aa‏ ها ابو بكر قال ا نم اعت Bad‏ الأخثرى إلى عُمَرَ بسن 
HN‏ | 


Sov وہ‎ 


04 


(الفرق) بين"دلالة الآية" و"تضمين الآية". أن دلالة الآية على الشيء 
هو ما يمكن الاستدلال به على ذلك الشيء كقوله: eee ay‏ يدل فا 
معرفة اللہ إذا قلنا إن معن قوله: "الحمد لله" آمر؛ لأنه لا جوز أن یحمد من 
لا یعرف وهٰذا قال أصحابنا: إن معرفة الله واحبة؛ OY‏ شكره واجب؛ لأنه 
لا يجوز أن يشكر من لا يعرف. 

70 70 للشيء بلا مانع, ألا ترك أله لو اس 
لكان من منه القياس أو سن أو آية أخرى لم تتضمئهء ولهذا نقول إن قوڈے: 
(السارق والسارقة فاقطعوا Legis‏ لا يتضمنُ وحوب القطع على من 
سرق دانقاء وان كان محتملاً لذلك REN a‏ منم وهذا واضح والحمذ لله 
تعالى. ظ 


و ایک رحاس مر "Oo"‏ 


سٹو ۵ اٹ م | gy ٩‏ 
Wiley‏ 
aro‏ 
فى الفرق بن اقسام العلوم 
وما يجري مع ذلك من الفر ق بنالإدر والوجدان 


(الفرق) بین الیل والمعرفة» أن المعرفة (af‏ من العلم؛ ple WY‏ بعين 
٠‏ الشیء ا والعلم یکون adn y Hast‏ 
اع لا Lal‏ ال بانه عارف ولا آگتاس و بذل له؛ 
OY‏ العر فة و عن "عرفان الدار يعي آثارها الي تعررف cls‏ قال: ولا 
يجوز of‏ یکون علم الله تعال بالأشیاء من جهة الأ والدلیل قال: والعرفة 
تمييز العلومات. ۱ 

CS MSG 
wy CN PG بشي ء 0 نت‎ 
الى العرفة باه وليس في ذلك دلیل على أن کل معرفةٍ تکون من جهة الأثر‎ 
والدليل:‎ 

Ul‏ وسقه العارف باه یفیڈ ut‏ العلومات في عليه فلو حمله دللا 
علی Bi of‏ عارف کان أو ل من العلومات عمد ی علمه معن Ul‏ متحيلة 
له و غا تم OW ad le‏ سور یا هو استعمال le a‏ والفکر 
اللذین یودیان بل a‏ و پت cea‏ ل 
وان كان لا يوصف بأنه he‏ لأن مرها صفة ها لا له والعرفة كما تفي 
ذلك فيها لا فيه» فكل معرفة علمٌ ولیس کل علم معرفة» وذلك أن لفظ 
العرفة يفيك یی لعلوم من خر ولفظ اس لاس CS‏ إلا بضرب آحسر 


( لعله أبو ابرا هیم الزهري, الامام »الربا» aah‏ کان مذکوراًبالعلم نتر ؛ موصوفاً 
بالصلاح والزهد. سير اعلام النبلاء ۱۱۷/۱۳ تاريخ بغداد ۰۱۸۱/6 


۱۲۷ 


من التخصيص في ذكر المعلوم» والشاهدٌ قول أهل اللغة: "إن العلم يتعدّى إلى 
مفعولین» ليس لك الاقتصار على أحدهما إلا أن يكون معیٰ المعرفة"» کقوڑے 
تعال: (لا تَعْلَمُوئهُم لله يَعلّمُهُمْ)20 ء أي: لا تعرفوشم الله يعرفهم؛ ولفا 
كان ذلك كذلك؛ OY‏ لفظ العلم مبهبٌ فإذا قلت: "علمت زیدا فذكرئه 
باسيه الذي یعرفه به للحاطب ل ین فإذا قلت: "قائما" ola‏ لأنكَ دللت 
بذلك على أنكَ علمت زیدا غلى صفة جاز أن لا تعلمه عليها مع علمك بے 
في ا حملة. وإذا قلت: "عرفت Nise‏ آفدت؛ لأنه عتزلة قولك: "علمته ee‏ 
من غيره"» فاستغى عن قولك: "متمیرا من غیره" لما في لفظ المعرفة من 
الدلالة على ذلك. 

والفرق بین العلم والمعرفة نما تین في الموضع الذي يكون فيه جملة غیر 
dag‏ ألا تری of‏ قرلك: "غلمت أن لزید و وقولك: "عرفت أن لزید 
و لد" یجریان 58 cer‏ 

(الفرق) بين العلم واليقين» آن العلم هو اعتقاد الشیء على ما هو به 
على سبیل الثقة» واليقين هو سکون النفس وثلج الصدر عا عم وهذا لا 
يحور أن یوصف الله تعالى باليقين. 

» العلم 2 العلم‎ at لم ل ار اتوھ رت ال‎ Sul, 
وقيل: الوق العالم بالشيء بعد حيرة الشك» والشاهدٌ ام يجعلورنه ضسد‎ . 
فیقولون: شك ویقینء وقلّما بُقال: "شك وله فالیقین ما يزيا‎ CLAM 


SN وه‎ E او‎ 


الك دون one‏ من ضداد العلوم والشاهدٌ قول الشاعر( 

بَكَى صاحي WS‏ رأی ارب دول و یقن أا لاحقان بقیصرا 

أي أزالَ Bath‏ عنه عند ذلك. 

ds oh أر بعا فله أن‎ deal إذا كان اليقين عند الصلي‎ wey 
راد بذلك أنه إذا كان عالاً بي ان العلم لا يُضاف العا عد لمر نا كن‎ 
167 للعلوم اق نفسه علی ما عل وإنما ضاف اعتقاد الانسان إلى ما عنده‎ 
OY کان معتقله علی ما اعتقته آو لا» ذا زال به شکه رک علمنا يقینا‎ 
في وجوده ارتفاع الشك.‎ 

رالفرق) بين العلم والشعور» أن العلم هو ما coli Sd‏ والشعور ple‏ 
بت ا a‏ س و "شاعر" لفطنتسه 
تسس 

ولا يقال a"‏ تعال يشعر"؛ لأن الأشياء GY‏ عنه. 

ne‏ 3 ع ب . ع 
یعلم"؛ لانه إذا قال: "لا Made‏ ۳ ا ال في ON‏ وكأنه قال 

ا مر gall‏ بن مر بن ارت الكندي (نحو ۸۰-۱۳۰١‏ ق.ھے)؛ اکثر شعراء 

العرب شهر ه» و(امرؤ القيس) لقبه الذي اشتهر به ثار بنو أسد على أبيه فقتلوه» فحاول 


اه که Ob‏ وه تبصن الروم مت ویلیه: . 
و قلت له لا تبك عينك إغا نحاول مُلکا أو نموت فنغذرا 


05 


لا يعلم من وجه واضح ولا عفي؛ وهو كقولك: "لا يجس" وهذا قول من 
3 7 و g 5 0 a‏ 
يقول إن الشعور هو أن يدرك بالمشاعر وهي الحواس» كما أن الإحساس هو 
۳۹ الجا وغذا لا یوصف إل بذلك. 
مب مدر برد duty‏ او وروی 
رای بنفسه. 
لاخ "البصيز" معن العالم تقول منه: "هو بصي وله به بص 
وبصیرة أي: علم. 
3 ۳ ۱ ۶ 4 
والمستبصر هو العالم بخ کو سے كانه طلب الابصار 
مثل الستفهم وللستحبر لطلب للفهم واشی وهٰذا کی إن الله May‏ 


د 


ولا يقال کر 
' ويجوز أن يقال إن الاستبصار هو أن يتضحّ له CAM‏ حي كأنه یبصره 
ولا يوصف الله تعالى به clay! OY‏ لا يكون إلا بعد الخفاء. 
(الفرق) بين البصر والعين» أن العين آلة البصر وهي الحدقة» والبصر 
اسم § cy‏ ولهذا يقال: 'إحدى عیليه عمیاء ولا یقال: "أحد بصريه 
اع 
ورعا يجري البصر على العين الصحيحة محازاء ولا يجري على العين 


کہ 


° ۰ ۸ ال‎ ae ۰ 7 7 ۲ 

العمیای فیدلك هذا على أنه اسم للرؤية على ما ذ کرنا. 

ویسمّی العلم بالشیء إذا كان cl fat Ube‏ یقال: "الك فيه صر یراد 
أنكَ تعلمه كما يراه غيرك. ۱ 

(الفرق) بين التعلیم والتلقین أن التلقين يكون في الكلام فقط 
والتعلیم یکون في الکلام وغيره» تقول: aia”‏ الشعر" وغیره. ولا يقال: اله 
التجارة والنجارة و ایاطة کما بقال 'عَلْمَه" في جميع ذلك. ۱ 

وأحرى فان التعلیم یکون في 25M‏ الواحدة» والتلقین لا يكون الا في 
طرات. 


تاره nile‏ روا روف و و لیم يقتضي خلت وفدا لا 
1 "ان الله ane‏ ل کنیا يقال : "إن الله ate‏ 


رالفرق) بین العلم والرسخ أن الرسخ Susie of ys‏ بدلا۳ل 
كثيرة أو بضرورة لا عکن إزالتهاء abel‏ الثبات على أصل (AE‏ ب وشن 
ذلك في آحر الكتاب إن شاء اللہ وإذا عم الشيء بدلیل م يقل إن ذلك 


ف 


رسخ. 

(الفرق) بین المعرفة الضرورية والاای أن الإلهام ما يبدو في القلب من 
المعارف بطريق ا حیر لیفعل» وبطريق الشر ليترّك» والعارف الضرورية على 
أربعة (aor gl‏ آحد‌ها يحدث عند الشاهدة و الثاین عنل التجر بة» والثالث jus‏ 


الأخبار التواترق والرابع 7 آوائل لعقل. 


(الفرق) بین العایم والمتحققء of‏ المتحقق هو التطلب Ge‏ الميى حى 
ید رکه كقولك: as‏ أي: اطلب ims‏ سی ا Oy te‏ 
وقیل: التحقق لا یکون الا بعد قات RE‏ ما AG‏ فیفید حساك 
EU‏ عرفت بعد شك فیه. 


(الفرق) بین العلم والعقلء أن العقل هو العلم الأول الذي يزجرٌ عن 
لقبائح» و کل من کان زاحره آقوی كان أعقل وقال بعضهم: "العقل عنم 
Kole‏ عن الوقوع في القبیح" وهو من قولت: 7 تی eer cee‏ 
من أن یٹور وهذا لا يوصف الله تعالى cay‏ وقال بعضهم: العقل الحفظء 
يقال: "أعقلت دراهمي أي حفظتهه وآنشد قول gad‏ 


واعقلي ان كنت لَمَا تَعْقِلي ولقد أفلح مَنْ كان عقل 
قال: ومن هذا الو (dor‏ جوز أن قال : "ان الله ("fale‏ كينا ال 7 


© هو أبو عقيل» لبيد بن ربيعة بن مالك بن جعفر بن كلاب العامري» أدرك الإسلام 
وحفظ القرآنء وهجر الشعر (5١ق.ه‏ - ١٤ه).‏ 
وقد أورد Cabal‏ هذا البیت في كتابه (جمهرة الأمثال )01/١‏ في سياق شرح المثل: "فا 
بجزي الفی لیس ا حمل" حيث قال: الثل للبيد» قاله في قصيدته الى أوها: 

إن تقوی ربنا خير نفل ۱ ویاذن الله ريثي والعسجل 
الى of‏ قال: ۱ 

fat‏ العيس على علاقا إغا یُنجح أصحاب العمل 

" فاعقلي إن كنت لا as‏ ولقد أفلح من كان عقل 

وإذا جوزيت قرضاً فاجزه ‏ فا بجزي الفتى لیس الجمل 


\YY 


"حافظ"» إلا أنه ل بُستعمّل فيه ذلك. 

وقيل: لع يفي معن الحصر و میس, ول الم وله من 
العارف ما یفارق به حدود الصّبیان' وسمیّت العارف اع کے 
معلوماته عقلاً؛ UY‏ أوائل العلوم» ألا ترى آنه Sg‏ للمخاطب: ان 
يقال OM‏ أي: احصر معرفته لقلا يذهب عنك. 

٠‏ وخلاف لعقل الحمق» وخلاف العلم و لعاقلة الرجل عاقلة؛ 
لأنهم يحبسون عليه حياته. والعقال ما حبس الناقة عن الانبعاث. 

قال: وهذا آحب اي في حَدٌ العقل من ed‏ 'ھو علدٌ بقبح القبائح 
والنع من OV HUIS‏ في أهل Aah‏ عقلا" لا يشتهون القبائح ولیسست 
علومهم منعاء ولو كان العقل منعا لکان الله تعالى hs Soe‏ كنا مدر ین 
لأنه الذي منعناء وقد يكون الإنسان عاقلا SUIS‏ مع ارتكابه القبائح: bd,‏ 
یز أن يوصف الله بأن له علوماً حصرت معلوماته م بجڑ أن یسمی عاقلا 
وذلك أنه عام لذاته بما لا ماية له من العلومات» ولمذه العلة ۸ یج أن يقال 
إن الله معقول لنا؛ Oa‏ لا يكون حصورا بعلومناء كما لا تحیط به علومنا. 


یز هنا إل (الفرق بين العلم E // yy‏ 
سی 


۶۰ ++ں ۹ و 
“كلق ee‏ 4.8 5 


في السكندرية: fal OY"‏ ا جنة عقلاء" 
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AH 
. ش نسحة؛ وانه‎ 


۱۳ 


(الفرق) بین العقل والارب. أن قولنا: "الإرب" يفيدٌ وفور العقل» من 
بے فل yA‏ کان علیه سم کدی ity‏ اوک ان وسر 
کے وذلك أله det‏ النصیب OSG‏ أي: الوافر. 

ake بر‎ 1 a ye 1 ۾ م‎ 

صفات الموصوف به والعقل يفيد أنه يحصر معلومات الموصوف به» فهر 

4 fo | oo ss sk سی‎ ۱ a 
و لباب الشیء و لبه حالصه ولما م جز ان يو صف‎ cdo مفارق له من هدا الو‎ 
2 3 و ۵ ۶ م‎ 3 ۸ 
باللب.‎ Ure الله تعالى .ععان بعضها احلص من بعض» م جز أن تو‎ 

(الفرق) بین العقل والنْهَىء أن el‏ هو النهاية في العارف الي لا 
يحتاج إليها في مفارقة الأطفال ومن يجري ALE‏ وهي جمع واحذها النهيّة 
ویجوز أن یقال: إا تفيد أن الموصوف با يصلحٌ أن ينتهى إلى رأيه. 

وسمي کی ا oY‏ السیل ينتهي إليه؛ والتنهية المكان الذي ينتهي 
إليه السيل» والجمع التناهي وجمع النهي 0 واا 

(الفرق) بین العقل وا جا آن الحجا هو سات العقل» من قوشم 


”, 
we git 
۰ 


ُحَجّی بالمکان"؛ )13 أقام به. 


ey 


3 


| (الفرق) بين العقل والذهن, أن الذهن هو نقیض سوء الفهم وهو 


ا Ug‏ 
ن ال ۳ "المي والتصحيح من القاموس. 


نیہ 


A, ۳ 4 a” ۳‏ ۶ 
عبارة عن وجود الحفظ U‏ یتعلمه* الانسان » ولا یوصف الله بهلأنه لا 

و 7 
یو صف بالتعلم. 

رالفرق) بین العلم و الفطنة» أن الفطنة هى التنبه على المعئ» وضدها 
الغفلة» و"رجل مغفل" لا فطنة cal‏ وهی الفطنة والفطانق والطبَاة متلهاء 
ورحل طبن فطن. ۹ 

3 2 7 - 8 8 
ویجوز أن يقال إن الفطنة ابتداء العرفة من وحه غامض» فكل فطنة 
af é 5‏ 1 

علم» وليس کل علم فطنة. 

I,‏ كانت الفطنة le‏ بالشيء من وحه غامض, ۸ یجز أن یقال: 
OLY!‏ فطره بوحود نفسه وبأن السماء فوقه. 

(الفرق) بين الفطنة والذکای أن الذكاء تام الفطنة؛ من قولك: 
"ذ کت النار"؛ إذا تم اشتعالهاء lay‏ الشمس ذکاء لتمام نورهاء والتذ کیة 
تمام الذبح» ففي الذ کاء معي زائڈ على الفطنة. 

(الفرق) بين idly che‏ والکیٔسء أن لس هو سرعةٌ الحركة في 
الأمور و الا حذ قیما يبع منها دول ما لا یی ؛ يقال: اغلام تر إذا كان 
يسرع الاخذ فیما يؤمر به ويترك الفضول؛ وليس هو من قبيل العلوم. 

و احذق أصله gad Alpe‏ يقال: اک رس إذا قطعه 7 oe ss‏ 

6 ۸ 7 0 و رٹ é‏ و ۳ 

الصبي القرآن ؛ معناه أنه بلغ آحره وقطع تعلمه وتناهى في حفظه» و 


6 
7 seg as a 


\Yo 


حاذق بصناعة فهو الذي تنامی فیها وقطع تعلمّهاء Ci‏ کان ات تيال لا 
Lie g‏ معلوماثهبالانقطاع حا آن بوصف BLY‏ 
Lies‏ يجري مع هدا 

(الفرق) بين الألْمَعِيَ یی أن اللوذعی هو الخفيف س وت 
ا من لع النارء eee‏ أخحذها في الشيء. 
والألمعي هو القطن الذكي الذي تین عواقب الأمور gol‏ تلوح له 

(الفرق) بين الفطنة و of tat‏ النفاذ abel‏ الذماب» eG,‏ تھے 
السهم"؛ إذا ذهب في الرَميّة. 


رک الانسان نافذا "مھ" dle‏ حيث لا يلغ فك لیس 
ففي النفاذ معن زائ على الفطنة» ولا يكاد = ap ee‏ تا إلا ذا 
كثرت فطق للأشياء» ويكون LIS‏ ولاحا في الأمور» ولیس هو من 
الكيس Lad‏ فی شيء؛ E TO‏ مسا لا 
یعن» ويوصف دای الالة مثل Cowal‏ ولا یوصف بالنفاذ إلا الکامل 
الراجح» رهد rey‏ 

(والفرق) بين ذلك وبين ابحلادة fel of‏ بخلادة صلابة البدن» ومذا 
سمی ALL‏ جلدا؛ لأنه Chel‏ من اللحم > وقيل: "ا ملیڈ"' لصلابته» وقيل: 
للرجُل الصّلب على الحوادث 5 و "جلید" من تار واقد كال قرف" 
و "ما یتجالدان"؛ إذا اشتد أحذها على صاحبه» و قال للأرض الصلبة 
weve‏ بتحريك اللام. 


ومما يجري مع ذلك وليس منه 

(الفرق) بين القريحة والطبیعق أن الطبيعة ما طبع عليه الانسان, أي: 

0 و ۳۹ ۲ ۳ 

ا جج دے پ تج 
“لد te‏ فرع ول ارس الأرج ا ف آي: اطلب ماف 

كت وای از کی ترش ومنه "ماء ("IB‏ إذا م يخالطه شيء. 

ویقال للارض Goll‏ لا تنبت شيئا "قرواح" إذا لم بخالطها شيء من 
ذلك ۳۹ إذا تحردت سس حلدقا ہت 2 إذا نمست 


و 
ريك , 


قال: وأما القرح والقرحة فليس من ذلك» وإنما القرح تلم في الجحلد 
والقرحة مشبهة بذلك. 

7 2 رار 3 a‏ ۳ ت 

(الفرق) بين علام وعلامة» أن الصفة بعلام صفة مبالغة» وكذلك کل 

ما كان على فعّالء وعلامة وإن كانت للمبالغة» فان معناه ومعين دخول اطاء 

فيه أنه يقوم مقام جماعة علمای فدحلت الحاء فيه لتأنيث الجماعة الى هي في 

۱ 9 ھ۸ وق 0 ل ۱ ۳ 

معنا و مذا یقال: الله علام » ولا يقال له: علامة » LS‏ يقال انه یقوم 
مقام جماعةٍ علماء. ظ 

Lbs‏ قول من AVS 2 OB‏ دخلت ds g‏ علی معین جع 

بن رو رده واحتج فب بن الداهية لم توضع للمدح خخاصة؛ ٠ھ‏ 


0 


يقال في الذم والدح؛ By‏ المكروه وا حبوب؛ قال: وفي القرآن: (والسَاعَة 
آدهی OG aly‏ وقال الشاء OP‏ 

لكل ol‏ عيش وان طال ob‏ ذونهية تَصْفَرٌ منها الأنايل 

يعن الموت» ولو کانت الداهية صفة مدح حاصة لکان نهدا قال 
ها وكذلك قوله : 0 وو بالبهيمة - غلط؛ oY‏ البهيمة لا 
CAL‏ وإنما يلحن من یتکلم. 

والداهية اسم من أسماء الفاعلين اللحارية على د Sg‏ دهي ee‏ 
فهو داه وللأننى داهية» ثم يلحقها التأنيث على ما يراد به للمبالغة» فيستوي 
فيه si‏ والأنٹی: مغل الراوية» ويجوز أن يُقال: إن الرحل سمي داهية كأنه 
يقوم مقام جماعة alas‏ وراوية كأنه يقوم مقام جماءة ڈوو تھی ناو بل 
وهو قول البرد. 

(الفرق) بين الفهم و لول > أن الفهم هو العلم gles‏ الکلام عند سماعه 
حاصةء وطذا یقال: "فلان سىء الفهم" إذا كان بطىء العلم ععین ما يسم 
ولذلك كان اضر لا یفهم کلام Zs all‏ ولا عور of‏ یوصف اه بالغهم 
لأنه ple‏ بکل شيء على ما هو به فيما م يزل. 

وقال بعضهم: لا يُستعمّل الفهم الا في الكلام ألا ترى أنك ت2 ول 
0 من الایة £1 uo‏ سورة 'القمر" . 
© البیت لی ویروی ایضا: 


+٦‏ ا ا اتا نت 
وكل أناس سوف تدخل بينهم دويهية تصفر منها الأنامل 


۱۳۸ 


”دیہمت کلامه" ولا تقول: فهمت ذهابه رض" كما تقول: cake‏ 
ذلك. ۱ 
ب ع ۶ و ع و 7ج 1 3 
وقال أبو ا مد بن ایی سلمة'' | مه الله: الفهم يكون ق الكلام 
وغيره من البيان كالإشارة» ألا ترى أنك تقول: فهمت ما قلت» وفهمت مل 
آشرت "Aba‏ 
3 و ۶ aa‏ کی £ = : "BZ‏ . و ۲ 
قال الشيخ gl‏ هلال رحمه الله: الأصل هو الذي تقدم وإنما استعمل 
الفهم في الإشارة OY‏ الإشارة GF‏ بحری الكلام في الدلالة على العیٰ. 
(الفرق) بين العلم والفقهء أن الفقه هو العلم.مقتضى الكلام على 
ا وهذا لا یقال: إن الله يفقك GY‏ لا یوصف بالتأمّل. 
وتقول لمن تخاطبه: "تفقة ما آقوله أي تأمّله لتعرفه. ولا تعمل إلا 
قال: ومنه قوله تعالی: (لا يكادون يفقهون COGN gS‏ وأمًا قوله تعالى: 
(وان من شيء إلا يُسبح بِحَمْدِه ولكن لا تفقهون تسبیحَهُم» فإنه 
CS‏ أتى بلفظ الہ لتسبيح - الذي هو قول - ذكر الفقة كما قال: «سسَفرغ 


و لوي ان لمة: لم أقف عليه في كتب التراحم» كما أن أبا هلال لم يذكره في 
وأستاذه . ظ 
بر کو دی ند سور "الک : a‏ 


)۳( من الایة ۶ $ من سورة hw yl‏ 


۳ 


GK‏ عقب قولہ: (کل يوم هو في شأن). 


قال الشیخ آبو هلال رحمه الله: و هن الشرع فقهاء با 

على معرفة كلام الله تعالی و کلام رسول الله صلی الله عليه وسلم. 
(الفرق) بين العالم وت أن قولنا "hte"‏ دال على معلوم؛ لأنه من 

29 وهو (date‏ ولیس قولنا: "علیم" جا سو میسو وت 
وا يفيد أنه إن صح معلوم ale‏ كما أن صفة سمیع تفيد أنه إن صح | 
سو اليك 

والسامع يقتضي مسموعاء Le‏ س الانسان و لم يكن 
اصع وبصیرا إذا لم یکن أعمى؛ ولا یقتضی ذلك مُبْصرًا 00 ۶ 
أنه یسمی ص 30ء tase’‏ وان | یکن حضرته صوت 


o مر‎ 


فالسمیع والسامع صفتان وکذلك البصر والبصيرٌ والعلیسم bali‏ 
والقدیر والقادر؛ OY‏ کل واحد منهما یفید ما لا یفیده الاخر. 

فإن جاء السميع والعليم وما يجري جراهما متعدّياً في بعض الشعر فين 
ذلك قد جعل مع السامع والعالي وقد جاء السميع ایضا gat‏ تسم ٤‏ 
من الآية ۲۹ من سورة "الرحمن 


a 6.‏ ور کب ہا لوگ ا sf‏ . 
یی و ۱ LE‏ 


۱۳۰ 


9 \ 
قو له! ). 

أمن ريحانة الداعي | : لسمیع ah yp‏ وأصحابي هجوع 

(الفرق) بين الصفة 3 بسامع والصفة Tg‏ أنه يصح يصح عالم بالمسموع بعد 
نقضه ولا يصح 7 له بعد نقضه. ۱ 

وا يجري مع م ذلك ولیس من الباب 

(الفرق) بين سا والاصغاء أن السمع هو إدراك میں والسمع 
أيه اسم الآلة ال Raed‏ بماء والإصغاء هو طلب إدراك المسموع بإمالة 
السمع إليه. 

Aree mire‏ وأصغى oe‏ وف القرآن: إقدذصّقت 
قلو CUS‏ آي: العف وصغوك مع فلان» أي : 1۳ 

(الفرق) بين السمح والاستماع أن الاستماع هو استفاده السمو ع٠‏ 
بالاصغاء إليه agi‏ و Y Lid‏ يقال إن الله يستمع. , Lal‏ لسماع فیکون ات 
للمسمو ع؛ بقال لما سید من نٹ کو ماعئ" eri Nae‏ ماع 
1ن تقول: us ecw!‏ ا 0 


eal)‏ لعفو ہد مدرو ي 


© من الآية 4 من سورة "التحرع". 


رز 
; اق السکندریة: ”ات 


Wie 


ian Clb OA‏ مثل لعل Clb‏ العلم. 

ظ (الفرق) بين العلم والإدراك أن الإدراك 2 عطی اا 
مخصوصة» وليس العلم AUIS‏ والإدراك يتناول الشيء على حص أوصافه 
وعلى الحملة» والعلم يقع بالمعدوم, ولا يدرك إلا للوجودء والإدراك وري 
من طرق العلم ولهذا ۸ فش ea Oh‏ العلم بغير الذراة ره ب‌الذرك ألا 
ری أن الاتسان لا ینسی ما یراه ی SU‏ کما ینسی ما رآه قبل. 

الفرق) بين قولنا "يدرك" وبين قولنا "يجس" أن الصفة ُجس) 
مضگنة بالحاسّة والصفة يدرك مطلقة 207 اسم ما يقع به إدراك شيء 
خصو ص » ولذلك قلنا الحواس أ 3 : السمع» والبصر وال ذوق, والشم 
وإدراك الحرارة والبرودة لا تختص بالة. 

و ال تعا لی لم Jz‏ مد رکا 'ء عع أنه ¢ ‘Ladle Jin‏ وهو مدرك للطعم 
والرائحة؛ لأنه مبين لذلك من dor g‏ يصح أن يتبين منه لنفسه» ولا eas‏ أن 
يقال إنه 7 نت oY‏ الشم ملابسة المشموم للأنف» والذوق ملابسة 
المذوق cal‏ ودلیل ذلك "قولك شمته فلم el‏ له نع و ذفته فلم أحد 
ens‏ اد یجي سی آنه es py‏ ویسسمع) اذ فولت-ا: 


(الفرق) بين الادراك والاحساس - على ما قال أبو مد - أنه یج وز 


00 في النسخ: "والسمع . 


۲ 


أن يدرك الانسان الشیء وان لم یجس به» كالشيء يدر كه ببصرہ ويغفل 
عنه فلا یعرفه كال انه ۸ تجتن cay‏ کا0 ai"‏ لیس سے ]13 کان بلیدا 
é ee gir 7 ۱‏ 2 0 هر و £ 

لا يفطن» وقال fal‏ اللغة: "كل ما شعرت به فقد احسسته ؛ ومعناه أدر کته 


من يوس 


1 1 حسو 5 ۳ 1 
ی “» ي" تعرفوا سر وقال بعضهم : 
(الفرق) بين العلم والیس أن الحسّ هو أول العلم» ومنه قوله تعللی: 
(Myo ae, 8 SO‏ م الا در ,ا ع 0 ۱ 7 
(فلما | عيسى نهم الکفر)' » أي عَلِمَهُ في أول وهلت ولهذا لا يحوز 
أن يقال "إن الانسان oe:‏ بوجود نفسه . 
قلنا: وتسمية العلم tom‏ انتا خاں 7 بذلك؟ ay‏ يمع مع 
الإحساس» والإحساس من قبيل الإدراك» والالات الق يذرك ما حواس 
كالعين والأذن والأنف والفی والقلب ليس من ا حواس؛ OV‏ العلم الذي 
۲ 2 0 و 
بختص به لیس بادراك وإذا لم يكن العلم إدراكا لم يكن alt‏ حاسة. 
وت الحاسة حاسة على السب د على الفعل؛ Sag:‏ قال متسةه 


ہو - vr‏ ۵ ۳ وم وہ ما 


۱ کے 0 3 ۰ 4 
Me‏ وإنما یقال: ¢ إذا Oy Goal‏ قتلا مستأصلا وحقيقته 
(١)‏ من الاية ۱۳ من سوره eu!‏ 
(۲( 7 الآية ae 0 AY‏ ے7 ظ 
او هی سره ال OE‏ 
yo?‏ كلمة في ال سے غير ظاهرة» والتصحیح من لسان العرب . 


۱۳ 


آنك de gh‏ (حساسهم فلا ی حسا. 

(الفرق) بین الادراك والوخدان أن الوجدان في أصل اللغة لمّا ضاع 
أو لما بجري بحری ات في أن لا یعرف موضعة» وهو على حلاف التشدان 
فارج على مثاله» یقال: "کشت الضالة"؛ إذا طلبتها نشذانا اه نما 
قلت: "وجدئها و 9ھ fe‏ ,0-9 مو افقا لبناء النتدان» اسيل 
على آن "وجدت" ههنا Li‏ هو Laas‏ 

والإدراك قد يكون ما ۴" ۰ ۶ 90 
ولا تقول : "آدر كت ("Lal‏ وإعا یقال: "آدر كك (fo I‏ إذا سبقك م 


00 اللإدراك 3 اللغة يلوه الشی ء و مامف ومنه "اد راك الئمسرة ء 
Stal",‏ الغلام" 1 ی0 ae‏ إل ھذا؛ لأنه Sat als‏ 
ومنه قوله تعالى: (قال رات موسی | 0 مد OCS SF‏ 

ار مل ل i‏ سل ما اج إلى 5 (Ab‏ 9 ود 


- 2 ر‎ gle es 


۲,"ئ. رکه بيصري” ig Hany‏ واوحدت حح 
بيدي" و أدرکت 90 مدع اعت ی و"أد کته بسمعي 
و"أدر كت 7 ر ۱ 5 و و جدت ۱ 21 3 1 و"أدركت ee‏ بلنفی" 
6 من الآية ۱ من سورة 'الشغراء . 


و 5 fi‏ 7 
a‏ وت ای لا 


V2 


و "وجدت رکه بانفی . 

التکلمون الإدراك فقالو ا: هو ما یتجلی به اترك علبي 
الظهور" ثم قيل: "ons"‏ معیٰ 'يعلم") ومصدره الوجود وذلك معیوف في 
العر cay‏ ومنه ول الشاعر: 

وجَدّت الله أكبرٌ كل شيء مُحاولة() GA ST y‏ جنودا 

إلا أنه لا يقال للمعدوم موحود ,ععيئ أنه معلوم وذلك انك لا سمي 
واجدا لا غاب عنك» فان علمته في الحملة فذلك في المعدوم أبعد. 

وقال الله تعال: (یجد الله pene oe‏ اي ۷ کذل لك 
i ei CA‏ 

(الفرق) بین العلم والبصيرة» أن البصيرة هي تکامل العلے والمعرفة 
بالشی ء) وغذا لا جوز أن یسمی الباري تعال بصیره) إذ لا يتكامل علم 
حل بعظمته و سلطانه. 


)١(‏ ۲ و رر 7 7 ۱ ۶ ہے گی 
الأشموني(رقم ۰)۳۱۲ وابن عقيل (رقم ۱۱۸)ء طبقات الشعراء/ابن سلام ص ۳۲]. 
ay 7 (‘)‏ ۰ من سور صا“ ۱ 


(الفرق) بين العلم والدّرايق Of‏ الذراية Lad‏ قال أبو بكر الزب Og‏ 
معیٰ الفهم قال: رخو لنفي السهو las‏ 7 على الإنسان فیدر آي: 


وحکی عن بعض fal‏ العربية أنها مأحوذة من "دريت" إذا احتلست 
OY, af‏ ۱ 5 


Carey‏ فما يدري ويُخطي فما درى 
آي: ما احتل فيه يفوثه:» وما طلبّه من الصيد بغير تحتل ca Sy‏ فإن 
كانت مأخوذة من ذاك فهو يجري بحرى ما يفطن الإنسان له من المعرفة الى 
تنال غیرّه فصار ذلك [LIS‏ منه للأشياء» وهذا لا يحور على الله سبحانه 


۲ هو احدّت أبو بكر محمد بن بشر بن بطريق» الزبيري القكري -۲٤١۸( cog al‏ 
۲مه. سير أعلام النبلاء ۳۱4/۱۵ لسان الیزان ۹۳/۵. 

لعل في النص تحريفاء ورعا كان (آبو بکر) الذي ینقل عنه آبو هلال هنا هو: (أبو بكر 
اليزدي » أحمد بن عبد الرحمن بن أحمد بن حعفر بن المرزبان » نزيل أصبهان » قال فيه 
الذهي " صاحب أضول» علی غاية من العقل والديانة والرزانة؛ (ت (AEN)‏ ضز 
أعلام النبلاء ۳۰٦/۱۷‏ ذلك ob‏ آبا هلال من آتباع وأصحاب of‏ أحمد العسكري» وأبو 
بكر اليزدي(من أصحابه الذين رووا 7 الحديث) كما یذ کر ياقوت في ترجمته GY‏ مد 
(إرشاد الأريب ۰۰۰/۲). 

۳ [وقوهم: يصيب وما يدري» ويخطىء وما يدري» أي: إصابته» أي: هو حاهل» إن 
أحطاً لم یعرف وان أصاب لم يعرف» أي ما اختل» من قولك دریت الظباء إذا عتلتها]. 
اللسان. وانظر (الزاهر لابن الأنباري ۱۹۰/۲). 


۳۹ 


اع تا 000 ۶ > 2 
وتعالى. وجعل أبو علي رحمّه الله الدراية مثل العلم» وأجازهما على الله 
aie hae‏ ان 
Yo‏ هم له أدري cl‏ الذاري 
وهذا صحیحخٌ؛ OV‏ الإنسان إذا سل عمًّا لا يدري فقال: لا أدري؛ 
فقد أفاد هذا القول منه معين قوله "لا أعلم"؛ لأنه لا بستقیم أن يُسأل عم لا 
يعلم ure‏ ۱ اس ge oy‏ قو له: ۱ آفهم ا وا أفهم سؤوالك" 
وقوله: "لا أدري" إنما هو: "لا أعلم ما جواب مسألتك" وعلی هذا يكون 
العلم و الدر اية سواء؛ oY‏ الدراية علم يشتمل على a shall‏ من جميع و CAD gor‏ 
وذلك of‏ "الفعَالة" للاشتمال مثل العصابة والعمّامة والقلادة ولذلك clin‏ 
اکٹ أسماء الصنناعات على "فعالة" نحو القصارة والخنياطة:؛ ومثل ذلك 
"العارة"؛ لاشتمالها على ما فيهاء فالدراية تفید ما لا یفیڈہ العلم من هذا 
الوجه. 
والفعَالّة أيضا تكون للاستیلای مثل الخلافة والإمارة» فيجوز أن تكون 
مع الاستيلاء فتفارق العلمّ من هذه الحهة. 
(الفرق) بين العلم والاعتقاد» أن الاعتقاد هو اسم لجنس الفعل على 
el O)‏ الیگ 
oan‏ ۶ ۱ ۶ 2 
لا هم لا أدري وأنت الذاري كل امرىء منك على مقدار 


(والدراية لا یستعمل في حق اللہ تعالى» وأما قول الشاعر/لا هم لا آدري وأنت الداري/ 
فمن تعجرف أجلاف العرب) بصائر ذوي التمییز للفيروزابادي ۰۲۹۷/۲ 


۱۳۷ 


أي وجه وقم اعتقاده, راف aif ad‏ مشب بعقد JH‏ والخيط» فالعالم 
ail a‏ نے سی ی کی مثل ذلك سٹیر الت 
بالشیء ۵ 8 08 يكون كل عالم oY ies‏ ابع 
الاعتقاد اجري على العلم از 1 وشقيقة للم هو من يقح منه قعل ما 
عَلِمَهُ Mla.‏ إذا كان قادرا عليه. 


(الفرق) ؛ بين العلم وا حفظِ أن 7 

من امعلو مات الا تری of‏ احا لا یقول؛ ا 
استعمل ذلك في الکلام» ولا SUE‏ للعلم بالشاهدات حفظ. 

قور أن les‏ ی ی ی جار يعن سال E‏ 
[یحله] © جھل أو نسیانء وهذا سمي حُفاظ القرآن حفاظاء ولا يوصف 
الله بالحفظ لذلك. 


(الفرق) بين العلم والذكرء أن الذكر وان كان ضرباً من OS‏ فان ه 

لا یسمّی ذکرا الا نا وقع مد النسیان» وأكثر مايكون في العلوم 
و ا به و 1 ۳ 

الضرورية و لا يوصف اللہ به Yay‏ یوصف بالنسیان. بای بیع 
عيسى : ال کر تناد السهی Alay‏ یضاد ابلهل, وقد ی Anon‏ الذکر للشیء 
'' في نسحة: "مبدوء" وهو حریف. 
0 154 .606 
۳ في (م) [يخلله]» واستقامة الع با أثبتناه في المتن. 
oo Ser a‏ ره "العلوم . 


۱۳۸ 


والجهل به من وج واحد" . 

وأما (الفرق) بين الذ كر والخاطر, فان ا خاطرَ مرور الع على القلب؛ 
والذ کر حضور العن في النفس. 

(الفرق) بين التذكير والتنبيه» أن قولك: GSS"‏ الشيء" يقتضي أنه كان 
ay Ube‏ نم نسیه فرده إل ذکره ببعض الاسباب وذلك OF‏ الذکر هو العلسم 
الحادث بعد النسیان على ما USS‏ ویجوز أن ينه الرجل على الشيء ۸ 
يعرفه قط” “ ألا تری أن الله يبه على معرفته بالزلازل والصواعق وفهم من 


م يعرف el‏ فيكون ذلك تبيها له كما يكون تبيهاً لغيره» ولا جوز أن 
er‏ ما ہتس 


(الفرق) بين العلم والخبر» أن الخبر هو العلم BSG‏ العلومات على 
حقائقھاء ففيه معن زائدٌ على العلم؛ قال أبو أحمدَ ین أبي سلمة رجه الله: لا 


۲۸ 


يُقال منه NYE"‏ لأنه من باب افعلت" مثل طرفت و کرت وا 


oY‏ مر لا وم ع وهنه الکلمة قوري ین وإما هو من قولك: لهم خيرات 
الف "م اضر فد We‏ مرن وأنا حابر ر 
ot 5 : ۱ ۲ 3‏ 7 ہے“ ۲ 
وما جاءنا من نحو أرضِك خابرٌ ولا جاهل إلا Glad‏ يا عمرو 
سیر جم سے عرس 
ga‏ ان الأشقري . [في النسخ: تی با مهملة: والتصويب من معجم 
الشعراء للمرزبان ومن غبره | 


E 


كذا" معیٰ 'يعلمه" غازا وأصله فيما GL‏ الفعل ا حسن؛ الا تری ات لا 

بجیء له مصدر إذا كان معن العلم البتة» فقولنا: "فلان يخسن الكتابة"» 

۳ 1 5 é ۳ 0 

معناه سی ون عدن ابر كفت واحتباس» ثم كثر ذلك we‏ صار كانه 
لعلی و لیس به , 

(الفرق) بین العلم والرؤیة ol‏ الرژية لا تکون إلا لوجود والعلم 

۱ 7 2 7 ك8 0 کس 7 2 ش۸ 

یتناول الوجود وللعدوم وكل رژية لم يعرض معها افة فالمرئي يما معلسوم 


2 


ضروره» وكل رؤية فهي حدود أو قائم ني ope‏ كما أن کل ھتان ان 
طريق اللمس فإنه يقتضي أن يكون محدود أو قائم في محدود. 

والرؤية في اللغة على ثلاثة أوجه: أحذها العلی کے تعالى: 
(وتراه Oy J‏ أي: نعلمه یوم القيام وذلك of‏ کل آت قریب. 


والآخرٌ بمعين الظنْ» وهوقوله تعال: (إنَّهُمَ یره بعیسدا) آي: 


يظنونه» ولا یکون ذلك ععی العلم؛ لأنه لا جوز of‏ یکونوا عالین EL‏ بعيدة 
وهي قريبة في علم اللہ واستعمال الرؤية في هدین الو جھین از . 


at 


والثالث رؤية العين وهي حقيقة. 


(الفرق) بين العالم بالشيء واحیط cy‏ أن أصل ا حیطِ المطيف بالشيء 


۷ ay کور 'المعار ج":‎ )١( 


۳ سورة "المعارج": VA‏ 


من حوله با هو السو الدائر عليه بنع أن يخرج عنه ما هو منه؛ ويدحل 
فيه ما ليس فيه» ويكون من قبيل العلم وقبيل القدرة جازا. ظ 
ق (وكان الله بكل شي: محیطا ۱ یصلح أن يكون معناه 
۳ شيء في مقدوره. فهو يمتزلة ما = القابض عليه فى إمكان 
تصريفه» ویصلح أن یکون معناه أنه یعلم الا و من جمیع وحوهها. 
وفال: bot ah‏ ِكل شيء ale‏ أي: tle‏ م جیع وجرهه. 
وقوله: و bei‏ ما Oleg‏ ير في العلم والقدرة. . 
و قال: bet ay‏ الله Ogg‏ أي: قد أحاط ما لكم بتمليككم إياه. 
وقال: (والله مُحط بالکافرین & أي: لا يفوتونه» وهو تخويف 
شدید بالغلبة. 
فالمعلوم الذي مم رک BU ins‏ ات به بضرب سور 
حوله و CHS‏ للقدور عليه من کل وجو. ۱ 
فإذا “git‏ اللفظ فالأو لى أن یکون من حهة القدور» کقوله تال: 


(Y)‏ من الآية yew 7 vA‏ این" 
۹3 من الاية ۲٢‏ من سورة "الفتح". 


)© من الاية ۹ من سبو رة البقرة . 


۱۱ 


Lard ait y)‏ بالکافرین)ء وقوله: (وكان الله بكل شيء مُحیطا). 


0 

و جوز ان یکون من ا جچھتین فإذا قيد بالعلم» فهو من جهة المعلوم لا 
غير. ويُقال للعالم بالشيء alle‏ وان عرف من جهة واحدة() فالفرق بينهما 
بین. 

و"قد احتطت في الأمر" اذا أحكمته كأنك منعت الخلل أن يدحله» 

ee ۱ ae 3 7 3‏ ار ی 

وإذا احیط بالشيء علماء فقد علم من كل وجه يصح OF‏ يعلم منه. وإذا م 
کل الشيء مشاهدة ‏ کے علمة را 

(الفرق) بين قو a"‏ عالِم بذاته" و"لذاته"» أن قولنا: "هو عام 
بذاته"» يحتمل أن يراد أنه یعلم ذاته» كما إذا قلنا "إنه عاللم بذاته"» لما فيه من 
اللإشکال» وقول "هو عالم لذاته"؛ ay‏ لا إشكال فيه. 

و 0۳ "هو اله بذاته" و لا یقال: "هو له لذاته" احترازا من الاشکال؛ 
لأنه يحتمل of‏ يكون قولنا: له لذاته" أنه "إله ذاته"» كما يقال انه aS"‏ 
os] aries‏ "له حلقه". 

0 یقال: "قادر لذاته وبذاته"؛ OY‏ ذلك لا یشکل لکون القادر 
Shay Y‏ بالباء واللام» وإعما Shay‏ ب(على). 

رالفرق) بين العلم وان أن العلم هو اعتقاد الشيء على ما هو به 
على سبيل الثقة» كان ذلك بعد بس أو لا. 


الكل رو سر امو وه کس 


١ 7 


لین Gl le‏ بالشيء بعد لَیْسٍ فقط. 

نات يقال : تست أن ھووری كما تك : وی ( 
ولا یال b‏ نا لذلك. 

(الفرق) بين المعروف والشهون أن الشهور هو العروف عند الجماعة 
الكثيرة» و العرو ف و و ان عرفه oly‏ یقال: "هذا rae ree‏ رید ) 
ولا ْقَالَ: "مشهور عند زید" ولکن: "مشهور عند القوم". 

(الفرق) بین العلم والشهادة أن الشهادة asl‏ من العلم» وذلك LAT‏ 
علم بوجود الأشياء لا من قبل غيرها. 

ہپ تب وهو جح شی ما مر بو ويل 
0877 شاه نی ما یلم بشيء غیره وهو الدلالة AIS Lge‏ 
o‏ القدمٌ شاهداً لکل نحوی؛ لانه ley‏ جمیع الوحودات کا 
فالشهادة gle‏ یتاول الوجود؛ والعلم يتناول الوجود والعدوم. 

(الفرق) ow‏ الشاهد والشاهد آن الشاهد للشيء هو اال اة 
رؤية وقال بعضهم: رؤية وسمعاء وهو في الرؤية Geel‏ ولا يقال "إن الله 
يزل مشاهیدا"؛ OY‏ ذلك يقتضي إدراكاً بحاست والشاهدٌ لا یقتضی ذلك. 

(الفرق) بين الشاهد والحاضرء أن الشاهد للشيء يقتضي أنه pile‏ بف 
وهذا قيل: "الشهادة على الحقوق"؛ KY‏ لاتصح إلا مع العلم بماء وذلك أن 
اس اد و ale‏ الشيء"؛ رأيته» و الشهد" ‘laa‏ لے 


,4 إن ے ے 
ما شوهد ی موضعه. 


ET 


و قال بعضهم: "الشهادة a‏ الأصل إدراك الشيء من جهة أو 
رؤية"» فالشهادة تقتضی العلم بالشهود على ما بينا وا حضور لا يقتضي 
العلم بالمحضور» ألا ترى أنه Jue‏ "شهده الورك 4 اذ لا يصح وصف الوت 
بالعلم. 

۱ ا‎ 7 é و‎ as 

Ll,‏ الاحضار فانه يدل على سخحط وغضب. و الشاهد قوله تعالى: 

ee ee 2‏ وا E ae‏ 6 
(ثم هو يوم القيامة من المحضرين)” , 

(الفرق) بين العالم وا حکیم, أن الحكيم على ثلاثة أوجه: 

أحدها: معیٰ en‏ مثل البدیع معیٰ المبدٍع, والسمیع معیٰ المسمع. 

So‏ و مہ ee 0-90" ee‏ کر ور سر یر 

والآخر: معیٰ محکم وف القرآن: (فیها بفرق كل أمر OG SS‏ 
آي: ip Su‏ راتھ ضيف اتناك لكيه عن ها es green‏ 

والثالث: الحكيمٌ مع العالم بأحكام الأمون فالصفة به حص مسن 
الصفة بعالم و ere ll‏ الله به على هذا الو dor‏ فھو من صفات ذاته, 

(الفرق) بین الاعلام والإحبارء أن الاعلام التعریض OY‏ یعلم الشىء 
وقد يكون ذلك بوضع العلم في القلب؛ لأن الله تعالى قد ale‏ ما اضطررنا 
إليه. ۱ ۱ 


aaa وہ‎ VV GS "اق‎ 


© سورة "الدحان": aN‏ 6 . 


ويكون الإعلام بنصب الدلالة والإخبار والاظهار للخبرں علم به أو لم 
A 4 ot oe ey‏ و 7 و ۱ 
يعلم» ولا يكون الله خبرا ما يحدثه من العلم في القلب. 
و ۳ 
الفرق بين ما يخالف العلم ويضاده 
(الفرق) بين العلم والتقلیب أن العلم هو اعتقاد الشيء على ما هو به 
على سبيل الثقة» والتقليد قبول الأمر من لا یوْمَن عليه الغلط بلا حجة فهو 
وإن وقع معتقده على ما هو به فليس بعلم لأنه لا ثقة معه. واشتقاقه من قول 
العرب: SEB"‏ الأمانة"» أي: ألزمته Lat‏ فلزمثه لزوم القلادة للعنق» ثم قالوا: 
"طوقه الأمانة"؛ OY‏ الطوّق مثل القلادة. 
ويقولون: "هذا الأمر لازم لك وتقليد عنقك » و منه قو له تعالى: 
5 ا وو و و ا 4 ۱ 
و کل انسال الزمناہ طائره 3 غنقه )۲۱۲ اي: ما طار له من الخير والشرء 
والراد به عمله» یقال: "طار لي منك کذا"» أي: صار حظي منك» ویقال: 
rary‏ فلانا ديي ومذهبي 2 as ANB sl‏ اٹم إن كان 4.8( و آلزمته إياه الزام 
القلادة عنقة. ولو كان التقلید lass‏ ; يكن بين الحق والباطل فرق. 
(الفرق) بين التقليد والتنحیت؛ أن اتيت هو الاعتقاد الذي 0 به 
الإنسان من غير أن يرححه على خلافه أو يخطر بباله أنه بخلاف ما اعتقده 


وهو مفارق للتقليد OY‏ التقليد ما یقلذ فيه الغین والتنحیت لا یقلد فيه أحد. 


(الفرق) بین النسيان والسهوء أن النسيان إنما يكون عما کان والسهو 
9 من الآية ۱۳ من سورة "لاسرا 
ال 0 مین مو رہ اوسر 


١ to 


يكون عما لم یکن ت تقول: EO, ict Aso Gos‏ 
عرق" ونما تقول:"سهوت عن السجود في الصلاة"؛ فتجعل tell‏ بدلا 
عن السجود الذي لم (oS‏ والسّهُوُ Sealy‏ عنه يتعاقبان. 

وفرق CET‏ أن لانسان( إنما ينسى ما كان ذاکرا له» والسهو يكون 
عن 53 وعن غير ذکُر؛ لأنه عفاء gall‏ یت به إدراكه. 

وفرق CAT‏ وهو أن الشيء الواحد محال أن ge‏ عنه في وقست ولا 
ينه عنه في وقت Wy CAT‏ هی في وقت BT‏ عن متسه وی وز أن 
LY‏ الشيء الواحڈ في وقتٍ ويد كر في وقت آخر. 

(الفرق) بين السهو والغفلت أن الغفلة تكون re‏ يكون» والمسهو 
يكون عمّا لا یکون ت 7 فلت عن هذا الشيء حبق کان" ولا تقصول: 
aig!‏ عله ع کان" LLY‏ 131 سهوت عنه ۸ يكن ويجوز of‏ تغفل ae‏ 
ويكون. 

LAs أن الغفلة تكون عن فغل الغیں : تقول: "كنت غافلاً‎ CATS ay 
الغير.‎ Sab عن‎ dad كان من فلا" ولا يجوز أن‎ 

(الفرق) بين السهو والاغمای أن الإغماء مهو یکون من 2p‏ فقط 
والنوم سهوٌ يحدث مع فتور جسم الوصوف به. 

(الفرق) بين الظن yal‏ أن الظنٌ ضرب من أفعال القلوب» يحدث 


كو ہے اس dm‏ یں 
في التيمورية: "الناس" وهو حریف. 


عند بعض col UY‏ وهو رححان Gb wot‏ ا ولذا > SA‏ عند 
أمارات Ee‏ و زادتٗ بعض الزيادة فظن صاخ عض ما تقتضيه تلاك 
الأمارات سمي | ذلك “os aie"‏ 

EN,‏ یستعمّل نی للذرك 
دون cope‏ كان الذرك (ذا آدر که درك تصور نفسه والشاهدٌ آن GAL eM‏ 
الي لا ثذرك لا Sad‏ نحو العلم والقدرة. ٠‏ 

الت من hah‏ إلا أن ار هلان eh Sp‏ تم و 
لیے معناه: أن RE‏ من آبصر صورتّه وقولك: 'تمثلتة" معناه: أن عترلة 
من أبصر HE G9 tlle‏ لصورة الشيء al‏ في عرفان ذاته من رؤيتك AW‏ 

(الفرق) بین التصور والتوهُم» Of‏ تصور الشيء يكون مع العلم بے 
وتوهمه لا یکون مع العلم به؛ لأن التوهم من قبیل التجوین والتحویز gl‏ 
العلم. 

وقال بعضهم: "التومّمٌ يجري بحرى الظنون sig‏ وغیر Sal‏ 
وذلك مثل of‏ یخبرك من لا تعرف he ie‏ لا [ut‏ العقل فیتحیل aS‏ 
فإذا عرفت Gre‏ وقع العلم عحبره وزال التوهم". 

وقال آحر: pal"‏ هو تحويز ما لا عتدع من حائز والواحب. ولا يجوز 
أن يتوهم الإنسان ما يكتنع کوه ایآ لا یجوز أن یرهم لشضي: 
oe‏ كا هنا كنا سمال "۳(3 


۱۷ 


رححان أحدٍ طرفي التجويزء والشاك Fe‏ کون ما شلك فيه على إحدى 
الصفتین؛ لأنه لا دلیل هناك ولا أمارة» ولذلك كان الشاك لا يحتاج في طلب 
as‏ إلى الظن. 

والعلم وغالب Zh‏ يُطلبان بالنظی وأصل الشاك في العربية من قولك: 
"شککت الشیء إذا جمعته بشيء تعاضر ales‏ هو اجتماع شان 
في الضمیر. 

ويجوز أن يُقال: الظنٌ قوة العن في النفس» من غير بلوغ حال الق ة 
ca‏ تی las‏ لی کر توف و یی ترون وی 
أحدهما على الآخر. 

(الفرق) بین الظنٌّ COLL‏ أن بعضّهم قال: الطسن ضرب مسن 
Oe oye‏ ان اند قاف اش ات شلد "اكتف أن 
نٹ ولا بجوز أن تعتقد أنه مات مع علمك بأنه — ظ 

قال أبو هلال رحمّه الله تعا ی: “Lal‏ اجسبان من ساب تقول: 
ear res‏ قل Mad‏ كما تقول: ا و مات نم 3S‏ حی د 
ال حسبانا علی جهة التوسم وصار كاقيقة بعد کثرة الأب عمال 
وفرق بين الفعل منهماء فیقال في الظنٌ "سب" وني الاب ''حَسب'" 
ولذلك فرق بين الصدرین فقيل MOLL LE"‏ والصحيحٌ في الظنٌ ما 


. كا حقيقة بعد لكثرة الاستعمال‎ jay ayes 


١ 


ذكرناه. 
نے کو ی کا ہے م 2 ١)‏ 

(الفرق) بين الشك وال رئیاب ال وی رو 5 
والشاهد UI‏ 7 تقول: 2 SLs‏ و ولا چان ف 
تانب ان | ھ۶ تر Lala‏ 

(الففرق), ين الريبة والتهمة فان الريبة ETT‏ 
لا“ بالانسان ES‏ معها نی صلاحه والتهمة احصلة من oy SN‏ کے 
بالانسان ار قال فیه الا تری أنه یقال: 'وقعت على فلان مت اذا ذکر 
بخصلة مکروهف ویقال . "اقهمته في نفسی" إذا ظننت به ذلك من غير 


سے هه مر مر گر 


آن تسمعه فیه. 
فالتهم هو المقول فيه التهمة all‏ ون به ذلك a My‏ الظنون به 
ذلك فقط وكل مریب متهم ویجوز أن يكون متهم ليس عریب. 
(الفرق) بين الشك والامتر اي أن الامتراء هو استخراج الشبه ASCE‏ 
3 ثم كثر حؾ سمي الك By‏ وامترای SY Lely‏ وهو استخراج اللبن 
من الط مرى الناقة عریها مره ومنه مارا مارا وراي gp‏ ما 
عنده BULL‏ @ وامتری امتراءً إذا استحرج ال MS‏ من غير حل ها. 
(الفرق) ا of‏ الظان کرد of‏ یکون الظنون علی خلاف ما 
هو ظلّه ولا يحققه؛ 0909 


۷ف the" shy‏ معه dob‏ . و[ الا ] في هذا (الفرق) زيادة لا يستقيم العین بدوها. 


۱۹ 


وقيل جاء الظن في القرآن معن الشلكّ في قوله تعالى: (إن هُم الا 
OC gli‏ والصحیح أنه على ظاهره. 

(الفرق , بين الظنٌ والجهل؛ أن الجاهل يتصور Cadi‏ بصورة العايم؛ ولا 
يحور حلاف ما مه وان کان قد بضطرب حاله فيه لأنه غيرٌ سکن 
النفس Ad‏ و لين كذلك الظان. 

(الفرق) بین التصور والتخيل؛ أن pat‏ لا يي على حال 
وإذا نبت على حال لم يكن SEE‏ فإذا لور الشيءُ في الوقسست الأول و 
تصَوّر في الوقت الثاني قيل إنه تخيّل. 

وقیل: التحیل تصور الشيء علی بعض أوضافه دون بعض» فلهذا لا 
يتحقق» والتحیل والتوهم ينافيان العلم كما أن الظر" والشك ينافيانه. 

(الفرق) بین التقلید والظن أن alas‏ وإن كان حستاً لظ slay‏ یمد 
عرفه من أحواله فهو سیظٌ أن الأمرَ على حلاف ما قلده فيه. 

ومن اعتقد فیمن قلده آنه لا یجوز of‏ یخطیء فذالك AY‏ کون مسا 
قلده فيه على خلافه فلذلك لا یکرن hb‏ 

و SUIS‏ 0 الذي تقوى عنده 0 oe‏ الظان؛ ay‏ 
كالسابق إلى اعتقاد الشيء على صفة لا ترحیح» لكونه عليها عنده على 
كونه على غيرها. 


( من الآية ۷۸ من سورة "البقرة". 


١ ه٠‎ 


2 3 st 9 é 

والظن يكون له حكم إذا کان عن أمارة صحيحة سو ے ‏ کلب 
قادرا على العلم؛ و یط پور ولاك لا وین 
۳ 

وطذا قالت العرب: Gal”‏ مر دغة"؛ وهی امرأة ولّت فظنت آفا 
ne |‏ ها اوت بجهلها ا ہت به العادة من الولادة. 

وكذلك قولهم: "أحمق من للمهورة لی شاک ها وهمي 
ا راما رضم توا SSNS‏ لا تتکحیٰ بغير مهر» فقال Lge : Ub‏ 
إحدى خدمتیك؛ أي : حلخاليك» فرضيت» Uk‏ لعرب هلها عا حرت 
به العادة ق الهور. 


وان ۳ی ی۶ پا تا 


0 وت | اسم امرأة من عِجْل تُحَمق» رھی سارية بنت معْنج) کات حاملا فد حلت 


الخلا فولدت وهي لا تعلم ما الولد یپ ' وسلاها بين رحليهاء وقد استهل Lay‏ 
testi‏ مها فقالت: یا مت هل یفتح اجحعر فاه ؟ ففهمت عنها فقالت: نعم ويدعو أباه. 
الأغاني ۱۰۵/۲۱ عيون الأحبار ۵۲/۲ العقد الفرید ۱۳/۳ الستقصی/للزخشري 
۳۹/۱ ۱ ۱ 

9 النستخ: "الهمورة" fly‏ مشهور. 

” الستقصی,للزخشري ۰۷۰/۱ 


١١ 


baal 4‏ الحمق الضعف» ومن قیل: ۳9 الحمقا ”017 أضعفهاء 
Gast,‏ الرّحُل إذا ضَعّف» فقيل لاق أحمقّ لضعف عقله. 

(الفرق) بين الحماقة ae hy‏ أن الرقاعة -على ما قال احاحظ() - 
حمق مع رفعة وعلو As‏ 

ولا ال للأحمق إذا كان وضيعا 27" وا يقال ذلك Gg AW‏ إذا 


كان fe‏ اق سا أو ذا مال وجاه. 


(الفرق) بين الأحمق والمائق» أن GUN‏ هو السریع البكاء القليل الحزم 
والثبات والماقة الیکاء. 


۳( tt 
1G فکیف نتفقٌ‎ Cote وفي المثل: "أ یی وصاحي‎ 


؟ 3 اللسان: اہو الى تسمیها Lala‏ 1 جا اتی توت wi‏ 
لات لت وقیل KY‏ تنيت ق ری السیول). ۱ 
وفي سی للزخشري ۸۱/۱: Gat‏ من a‏ هي البقلة الحمقاء» وهي تنبت في 
فيا لاو فيقلعها السيل؛ والرحلة السیلء فسمیت بامه» وكانت عائشة رضي الله عنها 
تحت 
وقي (مجمع الأمثال) للميداني ررقم ۱۲۰۱): (..وإنما حمّقوها لأھا تبت في بجاري السيول» 
فيمر السيل كا فيقتلعها). وقد أورد أبو هلال هذا المثل في كتابه (جمهرة الأمٹال ۳۱۸/۱). 
yo‏ آبو lee‏ عي می جو امحاحظ کا امه (BY‏ 
۳ حاء في (اللسان): (أنت GF‏ وأنا ميق فكيف نتفق؟ قال اللحيان: قيل معناه أنت ضيق 
وأنا حفيف فکیف نتفق» قال: وقال بعضهم: أنت سريع الغضب وأنا سريع البکاء فکیف 
نتفق...). والمثل في (المستقصى) للزمخشري: (أنت تثق وأنا مق فكيف نتفق؟: التق 


١ ؟‎ 


وقال بعضهم: "المائق: السيىء الخلق". 
۱ وحکی ابن الأنباري آن قوضم "أحمق مائق" Jae‏ عطشان OL th‏ 


ء ‏ ۱۰ء (۱) 
وجائع نائم*. 


المتلیء غيظاء والمئق السریم البكاء» یضرب لغير التوافقین)» ۳۷۹/۱. 

وقد شرح اف هذا المثل في كتابه (جمهرة الأمال ۸4/۱( فقال: (التقق: السریع إلى 
الشر» والمئق: السريع البکای يضرب مثلاً لسوء الوافقة في الأحلاق. وقالوا: التئق: المتلیء 
(as‏ يقال: أتأقت الاناء؛ إذا ملأته. والمئق: القليل الاحتمال» الجزوع من آدن 04980 
وأصله أن رجلین كانا في سفر» فساءت أخلاقهماء فقال أحدهما AUS‏ والسفر يورث 
ضیق الأحلاق . وقالوا: لا تعرف أحاك حي تغضبه أو تسافر معه...). 

0 أي أن قوهم: Gal”‏ مائق" يدحل في باب الإتباع» والإتباع (هو أن سبع الكلمة الكلمة 
على وزفا أو رويّها إشباعا وتاکیدا.. یقال: "هذا جائع نائع"ء والنائع المتمايل. قال: متأود 
مثل القضيب النائع. و"عطشان نطشان" من قوطم: ما به نطیش؛ انا 

(المزهر) للسيوطي 4١4/١‏ وما بعدها. 

وف (الإتباع والمزاوحة) لابن فارس: (ويقولون -وليس من الباب-: أنا تثق وأنت مق 
فکیف نتفق ؟ التعق: الممتلىء غيظا. والمئق: السريع البکای وهو التأق والمأق) ص1۰. 


۱ 


AD af 
ah ey 
One تس‎ 


في الفرف بن الحاة والتماء» والحیٗ والحيوان 
وين الحياة والعيش والروح» وما خالف ذلك 
وق الفرق دن الحباة والقد رف والاسئطاعة والقّوة والقدرة. 


وما شرب من ذلكء والفرق بن ما ضاده وما خالفه 


(الفرق) بين الحياة coldly‏ أن الحياة هي ما تصيرٌ به الجملة كالشيء 
الواحد في جواز تعلق الصفات با Ula‏ قوله تعال : tent)’‏ به الأرض بعد 
OC Lg‏ فمعناه UF‏ حعلنا حالها كحال الح في الانتفاع با 

وا ail,‏ حي 2-0 من الحياة على التقدير لا على الحقيقة: 
٦ص‏ مم ا سر ادوا کی 

وقد As‏ الدليل على أن ا حجی بعد أن لم يكن 2 حي من أجل LAI‏ 
فالذي ۸ یزل Le‏ ا یکون حیا لنفسه. 

clad‏ يود الشيء حالاً بعد حال مر" نفسه لا پاضافة cag‏ فالتبات 
ينمو ویزیڈ ولیس بحي» والله تعالی حي ولا ينام. 

ولا Aa‏ من افا 9 أو أعطي al E‏ قد E‏ ماله Le‏ ۳ 
"ما ماله" 134 زاد asad‏ 

ی۹۷۶۹ UY‏ تزیك بتوالدها قلیلا OL‏ وق السورق 
727 الفرق بین الزيادة gladly‏ 

ویقال للأشجار والنبات ارام Ww‏ ترید في كل یوم إلى أن تنتهي إلى 
حك التمام. ظ ۱ ۱ 


(الفرق) بين اي والحيوان» أن الحيوان هو الحي ذو الجنسء ویقم 


ےا n‏ 
7 الآية ۹ ا "فاطر". 


على الواحد والجحمع» Mia st‏ (وإن الدًار الآخرّة لهي OP‏ 
فقن قال بعضهم: "يعي البقاء' ¢ یرید أنها باقیة ولا یوصف ال تعال ا 
ا لانه لیس بذي جنس . 

(الفرق) بين BLL‏ والعيش: أن العيش اشم لا هو سیب الحيساة من 
الا کل والشرب. وما بسبیل ذلك» والشاهد قولهم: او فلان من كذاء 
یعنون ما كلة ss‏ هو سبب لبقاء حياته؛ فلیس عدن اب از 3 
0 

(الفرق) بين الحياة ان أن 7 من قرائن eb ily ht‏ 
والروح جسم رقيق بر سن الریحء وقيل: a‏ حسم رقیق حساس» وتزعم 
الأطباء أن موضعَها في الصدر من الحجاب والقلب» وذهب بعضهم إلى أنها 


مبسوطة في جميع (ONS‏ وفيه حلاف ES‏ لیس هذا موضع ذكره. 

والروح والريح في العربية من holy bel‏ وهذا يُستعمّل فيه نفخ 
فيقال: al‏ فيه الروح". 

وسمي تر 7ل اعد وخا oY‏ ات ا د 
كانتفاعهم بالروح؛ ولهذا العن epee‏ القرآن Asay‏ 

رالفرق) بین الروح 0پ ۶ حالص دم 
الإنسان الذي إذا حرج خرجّت روخه» وهو دم القلب في قول الخليل. 


© من A‏ 16 من سورة "العنکیوت". 


۱۸ 


الب تقول: اوت ور ووه على 1 


ولفظ ال مشترّك» يقع على الروح وعلی الذات؛ ويكزل تر کا 
يقال: "حرجت نفسه"» أي: روحه و جاعن زی نفسه" .ععی التو کید 
و"السواد وزاد لنفسه 4 کا لذاته tt‏ 


© i آنفاس‎ aka y ایضا للای‎ ٤ 
29 تعلل وي ساغبة با بأثفاس من اشم القرا‎ 
الدات‎ (grt, ولذ ” لے الکف من الذباغ) 0 والنفس الي تستعد‎ 


ما يصح أن تدل علی‌الشیء من وجه يختص به دون غيره» وإذا قلت: "هو 
لنفسه على صفة "US‏ فقد دللت عليه من وحه yah‏ به دون ما يخالفه. 


و قال علي بن عیسی: الشیء والمعئ و الذات نظائر و بین‌ها فروقف» 


7 قال الس ال فتاه gal‏ 
تسیل على حدٌ الظبات نفوسا ولیست على غير الظبات تسیل 

؟ هو أبو Ge‏ جریر بن عطية بن اخطفی» الشاعر الشهور» كان من فحول شعراء 
الاسلامِ بينه وبين الفرزدق مهاحاة ونقائض. 
E‏ في (اللسان): (والتفس ae Lal‏ يقال: اکرع من الاناء ۳ أو آٍي: 
حرعة أو حرعتين ولا تزد علیه» والجمع أنفاس مثل سبب وأسباب» قال جرير: تعلل... 
وماء شب بارد. 
ال من all‏ غ: ملء الکف» والجمع آئفس؛ وقيل: هو قذر دبغة أو دیفتین مما يدبغ 
به الأدم من ba‏ وغیره. انظر (اللسان) مادة/نفس. 


١48 


فالعیٰ القصود نم OS‏ حن سمي اللقصود معن وکل شيء ذات؛ ?=( 
ذات tte‏ إلا rl‏ ألزموا الذات الاضاف فقالو ا: "ذات الإنسان و "ذات 


احوهر"» لیحقر الاشارة إليه دون غيره" ۱ 

قلنا' ويعبر بالنفس عن العلوم في قولهم: قد صح ذلك في نفسي"» 
أي : و عاديا له EY‏ مود 
ET wy‏ الحياة الموت 
سپ ١ٹ‏ ل el‏ 

وقال بعضهم ا إماتة دسا » ومنه یقال: : ''ناقة مقتلة" کے 

sent < (\) ےہ‎ Soe او مر‎ ee ae 

وال موت 256 أيضا یضاد الحياة مضادة الروح" * ولا يكون إلا من 
aS 8‏ و é‏ 3 7 
فعل اللہ والميتة الموت بعينه إلا أنه يدل على الحال» والوت ينفي الحياة مع 
سلامة البنية» ولا GOL‏ القتل من انتقاض البنية. 

ویقال لمن حبس الإنسان حي يموت أنه قتله» وم یکن" بقاتل في 
الحقيقة؛ ay‏ لم ینقض البنية. 

ویستعار الوك g‏ آشیای فیقال: "مات قلبه"؛ )13 صار بلیداء مات 
في (م): (لروك)» حریف. 
gO‏ التیموریة: "ولیس بقاتل . 


کو 


لمتاع ؛ أي كسك و "مات الشيء (ee‏ نقص رط و نتسش ؛ 
و"نبات ميت" ذابل» و"وقع في الال "OU‏ إذا تماوتت» و"مّوّتان الأرض' 


oa, و‎ 


إذا ; تعمر. 

(الفرق) بين القتل والذبح» أن الذبحٌ عمل معلوم» والقسل بس 
مختلفة, وهذا منح الفقهاء عن الإحارة على قتلِ رحل قصاصاء ولح عنعوا مسن 
الإحارة على ذبح شاق oY‏ القتل منه لا تارق آیقتله shay py‏ بضربتین أو 
ا ولیس کذلك الذبح(. 

(الفرق) بين الفناء و النفاد of‏ النفاد هو 0 آخر الشيء بعد فقناء 
Nye‏ نت لنفاد فیما يفن dle‏ ألا تری أنك تقول: "فناء لالم" 
ولا د العالم". ھ۶ sa‏ الزاد ناد الطعام ؛ OY‏ ذلك یفسین 

(الفرق) بين الإهلاك والاعدام أن الإهلاك أعم من الإعدام؛ لأنه قد 
بكو وطن انکر گال ب ا (as Ol‏ مان سد 


عو 7 2 7 & af‏ & 
والإعدام نقيض الإيجاد» فهو أخصء فكل إعدام إھلاك وليس کل 
إهلاك إعداما. 


BO)‏ (أحكام القرآن) للحصاص۳۱۰/۳ ( وأجاز أصحابنا الإحارة على ذبح شاة» ومنع 
أبو حنيفة الإحارة على قتل رحل بقصاص؛ والفرق بينهما أن الذبح عمل معلوم والتقفل 
0۳ ولا يدرى أيقتله بضربة أو بضربتين أو أكثر ). 


١1١ 


(الفرق) بين الحياة والقدرق أن قدرة احی قد تتناقص مع بقاء ate‏ 
على حدٌ gly‏ ألا ترى أنه قد يتعذر عليه في حال المرض Sy‏ كثيرٌ مسن 
أفعاله ال كانت مناسبة له» مع کون إدراكه في الین على حة thinly‏ 
فيعلم أن ما Fee‏ به أفعاله قد یتناقص وما صح به إدراكه غير متناقص. 

0 ۹ ْٰ ظ۶ "00۳ nKe‏ ظا بدليل صحة زدراکه وان مم 
تكن فيه القدرق OMS‏ لا تری aif‏ بتعذر تحریکها مباشسرا وان کسانت 

ری ار ج واحة والقدرة ختلفةق ولو كانت متفة 2 


سے سے 0 


تقیرنا بقذريْنِ على مقدور واحلٍ. 
(الفرق) بين القدرة والقهّی أن القدرة تكون على صغسیر المقدور 
ar 1‏ ےھر رگ FF | a Geet‏ 7 
و كبيره) والقهر يدل على كبر القدور و مذا يقال: ملك قاهر ¢ إذا !5 J‏ 
البالغة نی مدحه بالقدرق ولا یقال لهذا المعيئ: GUA"‏ قادر"؛ OY‏ إطلاق 
59 ام 1 ۱ ۱ ۱ at! ae‏ 1 
قولنا''قادر"ء لا يدل على عظيم المقدور» كما يدل عليه إطلاق قولنا قاهر . 
(الفرق) ؛ بين القهر aly‏ أن الغلبة 5,55 بفضل القدرة وبفضل 
العلی يقال : ا | و"صارعه فغلبه"» و"لاعبّه بالشطرنج فغلبّه" بفضل _ 


ولا يكون القھرُ إلا بفضل القدرة» ألا ترى أنك : 7 ناو of‏ فقهره 
جو طس ا ار "قهره بفضل a dole‏ كا اقول : ale”‏ 


١ 


بفضل علمه". 

رالفرق) بين الغلبة والقدرة؛ أن الغلبة من فعل الغالب» ولیست القدرة ‏ 
rh‏ فعل 7 

Cle" 1۳‏ خصمة غلبا" jae,‏ ۰ 9ء ان 
(وهم ین بَعْدٍ غلبهم OG gee‏ 

وقولهم: : "الله غالب" من صفات الفعل» وقولنا له: “ali”‏ من صفات 
ارم ی aR‏ رای il‏ رز اھھ با رخ بت Hod‏ 


4e 


2 


وقال علي Oy‏ عيسى:"الغالب: القادر على کر حَد سی عند 
مقاومته باقتداره؛ والقاهر: القادر على [المستعصي] من الأمور". 
رالفرق) بين القادر والْقَیْت أن القیت -علی ما قال بعضُ العلماء- 
aad‏ معن القدرة علی الشیء والعلم به. قال + والشاهد ول الشاعر 0 
لی الفضل أم علي إذا خو Cate‏ ین على الحساب مُقیت 
قال: ولا يمكن ا حاسبة هما [ إلا لا ] مع القدرة عليها والعلم UG‏ 


۱ N oe (١) 
. من الاية ۲ من سورة الروم‎ 
الت للستمو ال بن عادياء الغسان»› وقبله:‎ 0 
وعي ترکنه, فكفيت‎ CX رب شم معته وتصاف‎ 
منشورة؛ ودعیت‎ Ld gp ليت شعري! وأ شعرن )13 ما قرب‎ 


YAY 


sore 5 4 0 71‏ £ 2 
وق القرآن: (وکان الله على کل شي: OCR‏ أي: مقتدرا على 
کل شيء عا بے . 


وال ahs‏ "ليت على الشيء الوقو ف عليه" وق "هو اقب 


وا : 
وذي Ay‏ كفا كففت الضغن عنه و CS‏ على (ساءته مقیتا 
وقيل: هو الحازي؛ كأنه يجعل لكل فعل قذره ء دور eee‏ 


والقوت متقاربان. 
aia‏ ره وی الا 
وقيل في تفسير"مُقيتا": (أبو عبيدة: القیت ا حافظ.. الکسائی: القیت القتدر.. الفراء: 
المقيت الذي يعطي کل ل وحكى ابن فارس في اٹ حمل: المقيت القتدر والمقيت 
الحافظ والشاهد» وما عنده OB‏ ليلة وقوّت ليلة..) الجامع/ للقرطي. 
(الفراء: القیت القتدر والقدر: كالذي يعطي کل شيء قوت.. الزحاج: المقيت القديرء 
وقیل: الحفيظ؛ لأنه مشتق من القَوت» ورکان الله على كل شىء مقیتا)؛ أي: حفیظا.. آبو 
عبیدة: القیت عند العرب: الوقوف على الشيء..) لسان العرب/ ٹروک 
انظر :الزاهر لابن الأنباري 297/١‏ از لأبي عبيدة ۱۳۵/۱ معان القرآن للفراء ۰۲۸۰/۱ 
۳ البيت لأبي قيس بن رفاعة» وقد روي أنه للزبير بن عبد المطلب» عم الرسول صلى الله 
عليه وسلم وأنشده الفراء: 

وذي ضغن كففت النفس عنه وكنت على مساءته مقیتا 
(اللسان / قوت). وق الکشاف للزخشري: 

وذي ضغن نفيت السوء عنه ١‏ وكنت على إساءته مقيتا 


ال لنسخ: “صغرا 
او 


وقال ابن عباس(: متا ۱ 

0 ate 1 . ٩ ,)٢( re 

وقال sale‏ "شهيدا وحفيظا حسيبا". 

کا ور ترک ی eae a‏ . گم و «und‏ .نے 

وقال اخلیل: القیت الحافظ والحفيظ أشبه الو ay 60 gor‏ مشتق من 


لت والقوت بحفظ النفس» فکان القیت الذي يعطي الشيء i‏ حاحته 
من Is gl‏ 00 


os rs eas 7 


(الفرق) بین القادر 7+0 آن القوی هو الذي رخ علی الشيء 
وعلى ما هو أكثر منه» ولهذا لا يجوز أن Aas‏ للذي استفر غ قدر ته في الشيء 
"إنه قوي علیه Lely‏ يقال له ail‏ قوي عليه" إذا كان فى قدرته فضل لغیزہ 
۱ 7 ۳ ۳ 2 7 ‘ 0 و : 
و Lid‏ قال بعضهم: القوي القادر العظیم الشان فيما یقدر عليه. 


('' هوعبد الله بن عباس بن عبد الطلب؛ ابن عم الرسول ومن أصحابه صلى الله عليه 
وسلم» ا حبر والبحر في التفسير» ترجمان و ركسا سير أعلام النبلاء ۳۳۱/۳ 
وفيات الأعيان ٦۲/۳‏ . 

© هو حاهد بن ‏ جير أبو ا حجاج مولى السائب الحزومي المكي» قرا de‏ ابن عباس» 
وصحب ابن عمر مدة کثیرق وحدّث عنه قتادة» وعمرو بن دینار» والأعمش وغیرهم. قال 
قتادة: "أعلم من بقي بالتفسیر حاهد (ت۱۰۳ه). 
سير أعلام النبلاء 4۹/4 4 طبقات المفسرين / الأدنه وي ۱۱ 
7 هو آبر زكريا بھی بن زياد العروف بالفرای كان آبرع الکوفین واعلمسهم بالنحو 
واللغة وفنون الدب قيل له (فرای BY‏ كان يفري الکلام )££ ۲۰۷-۱هس). 
وفيات الأعيان ۰۱۷۱/۹ معجم الأدباء ۰1۱۹/۵ طبقات المفسرين | الأدنه وي YA‏ 


۱ 


(الفرق) بين قوللت: "قادر عليه" و"قادر على فعله" أن قولكَ "قادر 
عليه" يفيدٌ أنه قادر على تصريفه» كقولك: "فلان قادر على هذا اج" 
أي : قادر على رفعه ووضعه. 

و "هو قادر على نفسه" أي: قادر على ضبطھا ومنچھا فيما نازع إليه؛ 
و"قادر على فعله" 19 أنه قادر على إيجاده, ف الکلمتن EF‏ 

(الفرق) بين "القادر على الشیء و"المالك انا أن ey ant‏ اف ال 
القدور وغير القدور؛ نحو زيد مالك للمال ولیس بقادر علیه فالقادر على 
الشىء قادر على إیجادہ والمالك للشىء مالك لتصريفه. 

وقد يكون EUW‏ ععی القادر سوا وهو قوله تعالى: (مالك یسوم 
OE sl‏ ویوم الدين م يوجد eS‏ وإنما للراد أنه قادر علیه» وال في 
ا حقیقة لا يكون إلا coger gh‏ والقدرة لا تكون على الموجود. 

(الفرق) بين القوة والشدّة» أن الشدة في الأصل» هي مبالغة في وصف 
الشيء في صلابق ولیس هو من قبیل القدرت وذا لا یقال الله Sue‏ والقوة 
من قبيل القدرة على ما وصفناه 000 تعال : Sal)‏ مهم نو( 
أي: أقوى منهی وقي القرآن: (ذو القرّة Osh‏ أي: العظيم الشأن في 


القوة» وهو pd‏ 

۲ سو رة "الفاتحة": الكرة سم 
و ا ۳ 

من الاية ٩‏ من سوره eg sh‏ وكذلك من الآية \ "من سورة ple‏ 

5 5 الآية OA‏ من re‏ قا 


win 


(الفرق) بین LI, S82‏ أن OL‏ صلابة البَدَنْء ومنه الد لأنه 
Chel‏ من اللحم» و"الحلد" الصلب من الأرض» وقيل: يتضمن الحلدٌ مععئ 
القوة والصبرء ولا يقال لله "جلیڈ'' لذلك. 

(الفرق) بين الشِدّة والفيتغورقة OF‏ الشدة ما ذکرناه والصعوبة تکون 


في الأفعال دون غيرها. 


3 


يقال: ا a‏ و 9 ale‏ وارحل 
صعب "؛ أي: مقاسائه صعبق وفيها معن الغلبة لمن يزاولهاء وين ٿم سمي 
الفحل الشدید الغالب ےجا ۳ 7 أبلغ من SLA‏ وقل يكون شلنل 
غير صعب. إذا اش فا ا ي الصعب» ولا صعب إلا شدید. 

(الفرق) بین القوة والتانق أن التانة صلابة في ارتفا ع وان مسن 
الأرض" الصلب الرتفع وا۔ م MOLE"‏ ومنه سمي عَقّب الظهر ' دك 
والصلابة قريبة من ذلك. 

ولا بحوز الصفة بالصلابة والتانة على الله فا قو له تعالى : (ذو القوّة 
المتين»؛ فالتین في أسمائه مبالغة في الوصف eau‏ وهو ف الله وس م؟ 
لأن التانة في الأصل نقيضة الرحاوق فاستعملت في نقیض الضعف للمبالغة 

: : we 

في صفة القوة والله أعلم. 

(الفرق) بين القدرة ولّف أن النة تفید أنما قدرة للمبالغة Abe‏ هما 
الأعمال الشاقة. 


۱ ۷ 


1 ۔ مر‎ 80% 1 oe Af ار‎ 4g 

واصل الکلمة القطع » ومنه قوله تعال (أَجْ غير سیف نے اي: 

و"المنون" النيّة؛ BY‏ قاطعة عن التصرف LLL‏ وقیل للامتنان بالنعمة 
"امتنان"؛ لأنه یقطع الشکر. 

(الفرق) بین OEE‏ والصلابة» أن الصلابة هي التئام الأجزاء بعضها إلى 
رض من غير ال مع پوس تھا 

A at 7 ۶ و‎ 

والشدة هي التراق الا جزاء بعضها ببعضص؛ سواء كان الملوصوف ما 
27 أو ie‏ والشدة مبالغة 3 ورصف الشيع والصلابة E‏ 
واستعمالها یی موصع الصلابة ارتفا 

(الفرق) بين القوة والشهامق أن الشهامة حشونة الحانب» مأحوذة من 

ہ۔ ا Fe‏ 0 0۳0 ۸ 3 

الشيهم و هو 2 كر القنافذ و Y‏ يسمى الله شهما لذلك. 

(الفرق) بین الشهامة ay‏ أن ا ەزالة أصلها شدة القطع» تقول: 
CIS"‏ الشیء" إذا قطعتّه بشدق وقيل:"حَطْبّ حزل ؛ إذا كان شديد 
القطع صُلباء وإذا كان كذلك كان أبقى على GUI‏ ی به الرحل الذي 


ee‏ | ل ae Gio‏ ا وھ و ره 
تبقى قوته في الاموں فسمي جزلا» ولا یوصف الله به. 


١ا‏ کے یں 
نورڈ "التين". 


۱۸ 


رالفرق) oy‏ الشجاعة والتسالق of‏ اص ل LSS Oo AL‏ 
البامیل خرام أن يُصاب في الحرب عکروه BLN‏ فيها وقوته. 

والشجاعة nee‏ والشجاع سے المقدام 3 ا جرب 2 كان أو 
207 2 القلب الدّاعی إلى الإقدام على المكاره. 
ee‏ کی وا ا ضر اف ھی فو اکر ات lal‏ ور 
أن یکون الباسل من'البُسُول" وهي تکره الوحہ مثل "البثور"؛ وہما OL‏ 
وسمي باسلا SS‏ مه ولا تحوز الصفة بذلك على الله تعا ى . 

(الفرق) بين الشجاعة والنجدة أن اا حسن البدن و als‏ لحمه 
و آصلها الارتفاع ALAS‏ سمیت بلادهم I‏ تفعة tee‏ وقیل لنجاد نجاد 
لأنه بحشو الثیاب فترتفع؛ ثم قيل للشجاعة نحدة لأٹھا تکون مع تمام الجسم في 
أكثر الحال. 

ومفا بحري مع ذلك 


(الفرق) بين الصلابة والقسوة» أن لت هھ ٹیۓ E‏ 
Rey i all‏ یو صف با القلب؛ و ان | یکن صلبا 


© اس من ال ضداد: وهو ارام وا الواحد والجمع والمذكر والونت في ذلك 
col gu‏ قال الأعشى في الحرام: 

أجارئكم سل علينا pb‏ وججارثنا جل لكم وحليلها؟ 
وقال ابن همام في البسل بمعين ا حلال: 

“ad لكم‎ coda Cet ما زدتم وثلغى زیادۓ؟ دميء إن‎ Cini 


١ 6 


ل 5 ۳ ۴ A 5 é‏ 
(الفرق) بین القدرة والصحة أن الصحة یوصف با امحل والالاتء 
والقدرة تتعلق بابملة فیقال: [عین] domes‏ وحاسة مسح ولا 

يقال : عن eb‏ ای فاد 
۱ (الفرق) بين الصحة 2 والعافية» أن call‏ أعم من العافية) یقال: jee‏ 


۱۱ ۶ 


صحیح ) و"آلة صحيخة » واحشبة صحيحة' اذا کات ملعمة لا کش 
فيهاء ولا ل و 

sake;‏ اعت کا انت وكين القول" ٦‏ نے 
7 ولا ات العافية 3 ذلك. 

70 للرض معا یضاده می الصحة فقط والصحة تصرف ل 
وجوه على ما USS‏ 

وتکون العافية ابتداء ot‏ كير oye‏ وذلك SLE‏ کأنه فعل ابتداء مسا 
كان من شأنه أن ينا ار Pr‏ 7 معایق 0 ومع هذا 
فإنه لا JW‏ "صح الرحل"» ولا "عُوفِي" إلا بعد مرض ably‏ 

4 العافية 00 مثل "العاقبة" و''الطاغیة"ء و isl‏ ك من قوله تعالى : 


(فمن عَفِي له من أخيه OG oe‏ أي: ترك له. 


( في (م): [ غير ]. ولعل الصواب وفقاً ما يقضي به السياق:[ عین ]. 


۳ من الاية ۱۷۸ من سورة "البقرة". 


۱۷۰ 


. @ 


1 a e fr م“ بر مس ه ان نا‎ em 

و اعفت الذار"؛ ركت حى درسّت» ومنه:"أعفوا ON Sel‏ ¢ اي: 
a ۲ 5 7 ۱ :‏ 3 ۱ 
اتر کوها حی تطول» ومنه العفو عن الذب"؛ وهو SS‏ المعاقبة عليه» و"عافاه 
> تو 2 1 4 4 nom‏ 
الله من الرض ؛ تر که منه بضده من الصحة و عفاه یعفوه و اعتفاه 
یعتفیه ؛ اذا أتاه یسأله تار کا Lo po‏ 

(الفرق) بین الصحة والسلامت أن السلامة نقيضة الاك ونقیضص 
سے ےو را وبا ہے ألا تری أنه یقال: "سم 
لرجل من یه "+ إذا كان يُحاف عليه اللاك منهاء أو على شيء مسن 
حسده وإذا لم يكن يُخاف عليه ذلك منها Naz J‏ الكل منها" » وقیل:''صع مج 
منها . 

هذاء على أن السلامة نقيضة ال ملاك Sy‏ لیست الصححة کل وقي هذا 
E‏ ا0 9 : أن 
وقوع الفرق بينهماء ثم كثر استعمال السلامة حى قيل للمتبرئ من العيب: 
"سالم من العيب". 

والسلامة عند التکلمین زوال cil‏ والآفات عن oA‏ يجوز عا عليه ذلك» 
و لا يقال اله" سالم ؛ OY‏ الافات غير cade Ble‏ ولا یقال له"صحيح"؛ OY‏ 
الصحة تقتضي منافاة الرض والکسر ولایجوزان على الله تعالى. 

(الفرق) بين القدرة و الطاقة, أن ١‏ لطاقة غاية مقدرة القادر واستفراغ 


وسعه في القدور يقال:"هذا طاقى 2 آي: قدر إمکان: ولا يقال لله تال 


0 في مسند الامام آهد: عن أبي هريره أن البي صلى الله عليه وسلم قال: yp‏ 
Dull Lyably Nyt‏ دوسا لفو احوس". 


۱۷۱ 


(الفرق) بين القدرة و الاستطاعة أن الاستطاعة 3 قولك:"طاعت 
جوارحة للفعل "؛ أي: القادك vad‏ وغذا لا Live ys‏ الله As‏ 

و أطاعه» وهو مطيع» وطاع cal‏ وهو طائع له؛ إذا انقاد له. 

وجاءت الاستطاعة ععین الإجابة» وهو قوله تعالى: (هسل پستطیع 
OCR‏ آي: هل ake‏ السا ھکر 

Uf,‏ قوله:(لایستطیعون سَمعا6» فمعناه أنه یثقل 7 استماع 
القرآن» oo‏ نهم لا یقییرون على ذلك. ‏ 

E‏ أستطيع 0 فلانال تريد أن رؤيته ir‏ عليك. 

(الفرق) بين العزيز والقاهرء أن العزيرٌ هو الس الذي لا JS‏ 

ھی ولذلك سَمّی آبو دونب اف عزيزة؛ زا تعد ك ها 3 


أعلى الحبل» فهي متنعة على من یریڈھاء فقال: 


الكو aN‏ امن سور eel‏ 

ope ©‏ الاية ۱۰۱ می سورة "الکهف". 

۳ هو ُوَيْلِدُ بن الد بن مُحَرّثْء أحد شعراء (LO‏ وأبو ذؤيب كنيته اشتهر بھاء وهو 
أحد المخضرمين من أدرك الجاهلية والاسلام فحسن اسلامه» وقي 'نقائض جرير والأحطل" 
لأي تمام:"إن آشعر العرب أبو ذؤيب" ص۳۰ وقد وضعه الجمحي في طبقاته» في الطبفة 
الثالثة مع النابغة الجعدي ولبيد والشماخ ص5". 


۱۷ 


بر اه 4 û‏ )ٹپ ef an” rere‏ ۹9 
حتى انتهیت إلى فراش عزيزة سوداء روثة ألفها کالخصف 
۱ 0 ام ور ¢ إذا صار عزیزاء و "عر یعز We‏ 3 إذا قهر باقتدار 
على المنع والثل من عزیزء as‏ الأو الصلبة لامتناعها على الحافر 
والصفة ب(عزیز) لا تتضمن معن القھر؛ والصفة ب( قاهر) تتضمن 
معن العن یقال: "قهر فلان فلانا" إذا غلبّه وصار مقتدرا على انفاذ أمره فيه. 
(الفرق) بين قولك "العز یز" و بین قولك "عزيزي" أن قولك "عزیزی" 
ععن حبيي الذي Ger‏ عليك فقذه لميل طبعك إليه ولا یو صف العظماء به مع 
الإضافة» وليس كذلك "السید" و"سيدي"؛ OY‏ الإضافة لا تقلب معن ذلك 
ااه 8 ۱ 9 £ 7ٹ ئ9 ~ 
(الفرق) بين القادر والتمکن» أن التمكن مضمن بالالة والمكان الذي 
2508 فيه» وطذا لا تجوز الصفة به على الله تعال. 
وصفة القادر ee‏ لأنه لا جوز أن یستغی بنفسه عن القدرة» كما 
یستغی يما عن الالة في الكتابة ونحوها. 
ويقال: "aia"‏ و مکن 220 قال بعضهم: معناهما و اسحد) قال: ومنه 
۳ البیت منسوب في (شرح آشعار الهذلين) ۱۰۸۹/۳ و(اللسنان) ورالقتاموس) إل أي 
کر ای عامر بن ایس شاعر فحل من شعراء سابل at‏ آدرك الاسسلام 
wel;‏ 
YY‏ 


قوله ا ae‏ لم ORs OKs‏ قال: aa‏ باللغتين 


۱ عب أن مک له cones‏ له ما یتمکن به و at MESA"‏ ند 
على ملك ٍ الشي: في الکان. 


(الفرق) بين التمکین والاقدان أن لمكي اس یه لس 
کائنا ما كان من الآلات والعدّد والقوی؛ و الاقدار اقا قزر متا ای و 
الذي له قدرة على الكتابة تتعذر عليه إذا لم يكن له آلة للكتابة» ویتمکسن 
09 ۰ ھچ 

الفرق بين ما یضاد القدرة ویخالفها 

(الفرق) بين العجز والنع» أن العجز EY 0 ats‏ اول 
ويتعلق eles‏ على العکس؛ Al‏ ما لأُحْلٰه یتعذر الفعل على القادر» فهو 
يضاد الفعل وليس يضاد القدرة» بل ليس منعا إلا إذا كان مع القدرةه فلييس 
هو من العجز في شيء. 

gil ow (AN)‏ والکف أن المنع ما ذكرناء والکف - على ماذ کے 


بعضهم (ae‏ 3 الامتناع عما ددعو إليه الو قال: : و الامس ال 
Male‏ یقال: "کف عن زيارة فلان" وكا لان فين ظا" 


de 0 5 . er 1 Cool . Er (\)‏ 
من الاية ٦‏ من سورة الأنعام". By‏ تفسيرها یذ کر القرطی: (ویجوز مكنه ومکن له 
فجاء باللغتين جمیعاء أي : أعطيناهم ما م نعطکم من الدنيا)» ا جامع ص۷۷٩‏ 7. 


۱۷ 


نا ان و متهم السات اک seal pelted‏ 
افو وفيما لا تدعو إِليه se‏ "کف عن القتال"ء كما 7 "کف عن 
شرب الاء" GLAM"‏ عن ذلك" أيضا. 
ay‏ الامساك حبس ) النفس عن الفعل؛ ومنه RATA‏ وهو مان 
مات پت أي يحبسه» وا حمع کی ا Gant‏ سار سے ay Oly‏ 
یرم pall‏ فهو کا حبوس cad‏ و"الماسكة" جلدة تکون على وجه الولد في 
بطن أَمّه؛ لأنها محيطة به كإحاطة الحبس بالمحبوس» و استمس لك الشيء" 
MLL",‏ كأن بعضّه احتبس على بعض» ونقیض الاستمساك الاستر سال 
ونقیض الإمساك الإرسال. 


۳ والتجمع ۹٥‏ ا 
على الأشياء وبجتمع. ظ 

ويقال: "جاءن الناس كافة"؛ أي: جميعاء فالکف عن الفعل هو 
الامتناع عن موالاة الفعل وإيجاده حالا بعد حال» حلاف الانبساط فيه رف 
tls‏ ذلك abel oY‏ الانقباض) و حلاف الانقباض یط شیاه جر 
القن تعن ا J nes CAG Ss We‏ 

ae, 5-6 ۱‏ ی شنم 8 7 إلا 2 ۹7 

(الفرق) بين الکف والترك أن الترك عند التکلمین فعل أحد الضدین 
اللذين یقدر علیهما الباشر. 

- Ss 3 0 1 7ھ‎ 

وقال بعضهم: کل شيئين تضادا وقدر عليهما بقدرة واحدة مع کون 
وقتِ وجودهما وقتا واحداء وكانا ONE‏ محل القدرة» وانصرف القادر بفعل 


Vo 


أحدهما عن ayer gl Ce al‏ منهما ت رکاء و ما م dorge‏ متر کا 

cenit عند العرب تخليف الشيء في المكان الذي هو فيه‎ Sh, 
النعامة‎ OY عنه, وهذا يُسَمُون بيضة النعامة إذا حرج فرخُها "ثريكة"؛‎ 
تصرف ناه ورن لها الاس ولا برعوفا:‎ 

(الفرق) بين ebay SB‏ أن Bch‏ هو ما ذکرڑناء والتعلیة للشسيء 
نقیض التو كيل cay‏ فال د إذا أزال الت وكيل case‏ كأنه جعله خالب_ لا 
Jo‏ معه» ثم صارت التحلية عند للتکلمین تر اد الأمر بالشيء والرغبة فيه 
والنھی عن خلافه ویقولون: القادر de‏ بینه وبين مقدوره" أي: لا مانم 
له منه» EB‏ من ليس معه مو کل ais,‏ من تصرفاته. 

(الفرق) ow‏ قولك'ئ رکٹ الشی؟' وقولك ات A ae‏ 
یت عنه" إذا 27 سهوا أو تشاغلاء ولا يقال لمن ترك الشيء عامدا أنه 
می سیت وقول صا حب الفصیح ۲ cg"):‏ عن "sg‏ إذا ت E (aS‏ 
ألا ترى أنه لا يقال لمن ترك ال کل بعد شبع أو الشرب بعد الري أنه "فى 
عن ذلك" وأصله من الله میل الانفعال والطاوعة. 

رالفرق) بین التحلية والاطلاق, أن الاطلاق عند الفقهاء كالإذن, إلا 
أن أصل الاذن ا گرو اتا والاطلاق لايكون إلا بعد ھی ٹم کثر چ 
5 صاحب (الفصیح): هو تُعلبء آبو العباس أحمد بن بجی بن زيد بن سيار» صنف 


(الفصیح)ء و(كتاب فعلت وأفعلت)» ورالصون في النحو) وغيرها. طبقات النحويين 
. واللغوین N00‏ ۱ 


۱۷۹ 


استعمل | Laas‏ ي موضع الاخحر . 

والاطلاق ماخوذ ۰ من الطلی؛ و هو القیل 
ید كما “Leste‏ ذا حل لوط ومنهاطلق المرأة"؛ وذلك أف 
يقولون للزوجة: فا في حبال الزوج" فإذا فارقها قيل: "طَلقَها"؛ ahi als‏ 
Avives‏ واف قبل في الناقة: "أطلق"» وني رطق للفرق بين المعنيين؛ 

(الفرق) بين الک والاحجام أن الا حجام هو اف عم يسبق فعله 
po 1‏ عن القتال" » ولا بقل :"أحجم عن الأكل والشرب" : 

(الفرق) بين الإقدام کم » أن لحم الإقدام لی الضیق بشدة 
Aire‏ ہے في الغار"» و "قحم بين الاقران ولا يقال:"أقدم في الغار" 


وأصل التقحم الإقدام . على القحّم؛ 4 وهي الأمور الشديدة واحدها 


Ey 


29٣‏ آي: 


75 aot 


E 


والإقدام هو [OS‏ النفس على المكروه من قدا nash ‘ile,‏ 3 
لعيى؛ OV‏ ایکون في الکروه وانحبوبء والإقدام لا يكون إلا على 

الفرق) فار المنع والصّدء أن الصد هو المنع عن قصدِ الشيء و 
ولهذا قال الله te‏ (وهم يَصُدُونَ عن السجد ارا آ عنعنون 
Ee‏ 


YY 


الناس عن قصدہ؛ والمنع يكون 3 ذلك و غیره» yi‏ تری ail‏ یقال: "منم الحائط ۱ 
عن الیل" ولا يُقال: "صدّه عن الیل"؛ لأن الحائط لا قصد له» ويقولون: 


یں 
او رك لو 


gle‏ عن لقائك" يريد "عن قصّدِ لقائك وهذا بين. 


رالفرق) بين قولك منعّه عن الفعل" وبین قول نیثه (Mase‏ أن om‏ 
يكون عن إيجاد الفعلء والئئ لا يكون إلا نع عن إتمام الفعل» تقو a‏ 
عنه إذا كان قد ابتدأه فمنعته عن إتمامه واستبقائه» وإلى هذا یرجم الاستثناء 
في الکلا لأنك إذا قلت:"ضربت القوم دواد اخروت أن ات 
قد استمر في القوم دون زيل فكأنك أطلقت الضرب حن إذا اق 
القوم ثنيته فلم يصل إلى زيد 

(الفرق) بین الد oy‏ أنه يجوز أن ترجعه من غير کراهة له قال 
لله تعالى: (فإن رَجَعَكَ الله إلى طائفة منھم)!' ولا جوز آن رده اذا 
کو حالف وهذا 207 اهر" رد وم یسم رجعاه هذا ایق رتا 
استعملت إحدى الکلمتین موضع الأخرى لقرب معناهما. 

(الفرق) بين الرد ils‏ أن رد لا يكون إلا إلى one‏ والرفع 
یکون إل ois‏ وال cals‏ جیعا. 


© من الآية ۸۳ من سورة "التوبة". 


۳ البَهْرّج: كل ردىء من الدراهم وغيرهاء و کل مردود عند العرب Fe‏ (اللسان). 


۱۷۸ 


ريما يجري مع هذا 
Gay 0‏ , بين الحصّر ely‏ أن pal‏ هو لقيو مع التضییسق» 
یقال:"حصرّهم فی البلد' ہرس دنل فقد ater‏ ا 
ہے ہی الامور. 
رما :"كين الرجل عن حاجتها ول لیس" إذا منقه عن Sach‏ 
سخص سرت Sit‏ علیہ وهو في حصار؟ 


Lal من ضيق ضيق الخر ج“ كذا قال‎  هناک‎ > 1 aM, احتبا‎ | al, 


18 2571011 والمصرلمن م 
Sas‏ منه؛ وذلك ىك إذا حاصرّت أهل ہلل في البلد فإنك لم تتمكن منهم) 
وا توصل بالحصر إلى سکن منهم والحصرٌ في هذا سب Sih‏ 
والحیس OS‏ بعد التمكن. . 
(الفرق) بين pa‏ والإحصار؛ قالوا: الإحصارٌ في اللفة من يفير 

oe‏ رام ۰ بالحبس. قال و AOE U‏ سر قیسه 
ae 7‏ ا ی ری وغائط. (اللسان». ٠‏ 
هو أبو ا حسن؛ علي بن حمزة بن عبد الله الأسدي ولاء الکو i sl‏ سے 


إمام 3 اللغة والنحو والقراءة» له عق ال نا تر رق کا 6 و"ما یلحن فیب ه 
العوام" وغيرهاء (۱۸۹-۰۰هب»). إرشاد الإريب ۸۷/4 وفيات الأعيان ۲۹۰۱/۲. 


۱۷۹ 


أحصرء وقال أبوعبیدۃ'': ما كان من مرض أو ذهاب نفقة قيل فيه أحصرء 
رما كان من سجن أو خيس قبل فيه حصر فهو حصوره وقال 35d‏ هذا 
صحيحٌ» وإذا ج کان ی ها فا ہشیت 
oo oY‏ قیل Ml"‏ وإذا عرضه للقتل قيل'أقَبَلَهُ"؛ و"سقاه" إذا أعطاه 
eka dl Nee ME paki od‏ ا از مه وا 
حعل له Ud‏ فمعین قوله تعالى: oie OCF pal OW)‏ لکم شيء يكون 
۳ أبو عبيدة» معمر بن الثین» التيمي بالولاء تيم قریش البصري النحوي» روى عنه أبو 
عبيد القاسم بن سلام» وأبو عثمان الازن» وأبو حاتم السجسستان وغيرهم. (۱۱۰- 
8ه ). معجم الأدباء ۵۰۹/۵ وفيات الأعيان ٥/ہ۲۳.‏ 

© من VAT AN‏ من سورة"البقرة". 
ولعل فيما أورده القرطبي في سياق تفسير هذه الآية تفصيلا لما أجمله أبو هلال من أقوال 
أهل اللغة في (الحصر والإحصار)» قال: 
[قوله تعالى: Oy‏ أحصرتم فما استیسر من gt‏ فيه اثنا عشرة مسألة: 

الأولى - قال ابن العربى: 0۳۶ > عضلة من العضل. 

سس جس رب نس رج ريده تيلاي 
تقصده بالعوائق جملة» ف(جملة) أي بأي مر کان کان حصر مر أو حور ر سسلطان أو 
os‏ ا DS‏ واحتلف العلماء في تعيين المانع هنا على قولين: الأول قال علقمة وعسو: 
oy‏ الزبیر ey‏ هو اثرض لا العدو. وقيل: العدو خاصة؛ قاله ابن عباس وابن عمر 
وأنس والشافعي. قال ابن العربي: وهو اعتیار علمائنا. ورأى آکثر fal‏ اللغة ومحصلیها على 
أن ZF Gath‏ للمرض» وخصیر: نزل به العدو. 
قلتا: ما حكاه ابن العربي من أنه احتیار علمائنا لم يقل به إلا آشهب وحده وخالفه سائر 
أصحاب مالك في هذا وقالوا: الإحصار إنما هو املرضء وأما العدو فإنما يقال فيه: حصر 


سے 
= 


۱۸۰ 


nee‏ وطواو ا جايح الاي 

جميع أهل اللغة على ما یأن. وقال أبو عبيدة والكسائي: (آخصیر) ب‌الرض» و(خصِر) 
بالعدو. By‏ اٹحمل لابن فارس على العكس: فحصر با مرض» ipa‏ بالعدو. وقالت 
طائفة: يقال أحصر فيهما جميعا من الرباعي» حکاه آبو عمر. 
قلسا: وهو يشبه قول مالك حيث ترحم في موطته "أحصر" فيهما؛ فتأمله. 
وقال الفراء: هما بمعين واحد في المرض والعدو. قال القشيري أبو نصر: وادعت الشلفعیة أن 
7ص ُ۷ًٌٌ۹۷ٌ۶ ۶" والصحيح أهما يستعملان 
فيهما. 
قلت: ما ادعته الشافعية قد نص الخليل بن هد وغيره على خلافه. قال الخليل: حصرت 
الرحل حصراً: منعته وحبسته» وأحصير الحاج عن بلوغ الناسك من مرض أو نحوہ. هكذا 
قال» حعل الأول ثلاثیاً من حصرت. والثانِ في المرض رباعيا. وعلى هذا حرج قول ابن 
عباس: لا Sad‏ الا حضر العدو. وقال ابن السكيت: أحصره المرض إذا منعه من السفر أو 
من حاجة پریدها. وقد حصره العدو aig pat‏ ذا Lil bli ale give‏ بسه» وحاصروه 
محاصرة وحصاراء قال الأحفش: حصرت الرحل فهو حصور؛ أي: حبسته» قال: وآحصرن 
by‏ وأحصرن مرضي؛ أي: حعلیٰ آحصر نفسي. قال أبو عمرو الشیبان: حصرن الشيء 
واحصرن» آي: حبسين. 
قلت: فالڈکٹر رس ا ل وقد قيل ذلك 
في قول الله تعالى: (للفقراء الذين أحصروا في سبيل الله). 
SN‏ ۱ 

وما هجر ليلى أن تكون تباعدت عليك ولا أن أحصرتك شغول 

وقال الزحاج: الاحصار عند جميع أهل ۳ Labi co‏ من العدو فلا قال فیه 
لص لات ees‏ مو و رق الأول ا sla‏ لعل اکا امد 
کی اين اد ات fig ce‏ سر تر نوھب اھ تھے 


کر 


0 لفوات الحج. 

(الفرق) بین الوهن والضَعّف أن الضعف ضد aya‏ وهو من , فعل الله 
تعالى» كما أن القوة ة من فعل الل 5 تقول: al able‏ ضعیفا" | و"خلقه قويا" ( 
وني القرآن: (وخُلِقَ الالسان ضّعیفا(”' والوهن هو أن یفعل الإنسان as‏ 
وب کر eye‏ في الأمر یهن وه وهو واه 092و أخذ 
الضعيف» ومنه قوله تعالى: (ولا تهنُوا ولا َخرئوا وأنتمٌ EN‏ أي 


کا حبوس من وراء الحجاب. والحصیر الذي يجلس عليه لانضمام بعض طاقات البردى إلى 
بعض؛ كحبس الشيء مع غيره. 

الثانية - ولا كان foal‏ الحصر الس قالت اة eT‏ 
الاحرام عرض آو عدو of‏ غیر ذلك. واحتجوا عقتضی الاحصار Valles‏ قالوا: وذكرٌ الأمسن 
في آخر الآية لا يدل على أنه لا یکون من الرض؛ قال صلی الله عليه وسلم: "ال زکام آمان 
من الحذام". وقال: "من سبق العاطس بالحمد أمن من et‏ والوّص وال وص 
الشوص: وحع السن» واللوص: وحم الأذن» والعلوص: وحم البطن. أحرجه ابن ماحه في 
سننه. قالوا: وإنما حعلنا حبس العدو حصارا قياسا على المرض إذا كان في حکمه. لا بدلالة 
الظاهر. وقال ابن عمر وابن الزبير وابن عباس والشافعي وأهل المدينة: المراد بالآية حصر 
العدو؛ لأن الآية نزلت في سنة ست في عمرة الحديبية حين صد المشركون رسول الله صلی 
الله عليه وسلم عن مكة. قال ابن عمر: حرجنا مع رسول الله صلی الله عليه وسلم فحال 
كفار قريش دون البيت» فنحر اليي صلی الله عليه وسلم هديه وحلق رأسه. ودل على هذا 
قوله تعالى: (فإذا أمنتم)». ولم يقل: برأتم. والله أعلم. 

۳ من الاو ۲۸ من سورة "النساء". 


“7 سن الا کسی سور ال ھت 


VAY 


لا عاو أفعال الضعفاء وأنتم أقوياء على ما تطلبونه بتذليل الله اه لکم 
E, 1 1‏ 3 
Sis‏ على صحة ما قلناء أنه لا يقال: ا واهنا ee‏ یقال: "حلقه الله 
1 1 ۷ 
وقد يُستعمّل الضف مكان الوَهْن بحازا في مثل قوله تعالى: Lay)‏ 
sik ۱‏ | وما استکانوا)')» اع م يفعلوا فعل الضعيف. 
2 أن قال : إن 1 gue‏ كسار cea‏ قرف و 09H‏ و الضعف 
نقصان القوة. ظ ظ 
Ll‏ الاستكانة فقیل: هي إظهار الضعف» ar‏ فان وم ضغفوا 


۱ و ما استکانو 4۱ أي : م يضعفوا بنقصان 0( ولا استکانوا بإظهار الضعف 
عند المقاومة. 


قال الخليل: إن ای العم في العمل والأمرء» وكذلك في الَظے 
ونحوه» يقال: As‏ العظم یهن ey‏ وأوهته مَوْهِنَة) ورحل واهِنْ في الأمر 
د وموهون في العَظم وان My‏ لغة. والوّهِين - بلغغفة أهل 

مِصْر- رجحل يكون مع الأجير يحثه على العمل , 

رالفرق) بین ia)‏ ٍ والضعفی أن الضَّعْفَ - بالضم - يكون و 3 
ا سد خاصق وهو من قوله تعالى: (خلتکم من ORD‏ 


من الآية ١45‏ من سورة "آل عمران". 
e‏ 


A۲ 


سای یی الخد ریو ہی رأيه 
مو ےج ولا ۳ ae‏ ای یں ےت ای 4c‏ ير 


وقد ورد في مسند الامام أحمد: (عن عَطَيّة Syl)‏ قال: قرات على ابن == ”وتلاف 
کم مِنْ alk‏ نم جغل مِن AN‏ ضَغف SOG‏ جَعَلَ من i BB A‏ فقال: (الله 
Sab si‏ من غف تم جعَل من غد خف ie SO‏ من بغد قر Gila‏ م ال 
رات be‏ ول لو Bi‏ علیه وسلم tye al te OS Us‏ کما (elle Vinh‏ 


۱/۸ 


3 


(الفرق) بين القدم والعتيقء أن العتيق هو الذي درك one‏ جنسه 
فیکون بالنسبة الیه Lice‏ أو OS‏ شيئاً بطول مکل ویقی أكثر ما یقسی 
۱ أمثاله مع تأثير الزمان فيه فيُسمّى عتيقء ومذا لا ال E TI ai"‏ 
وان طال مكثها؛ OY‏ الزمان لا ip‏ فيهاء ولا وھ سو ا 
بالنسبة إليه عتیقا. 


ویدل علی ذلك انض الاشیاء +4 تلف GS‏ بعضها قبل بعض» على 
حسب سنرعة تغیره راس رھ ما ۶ سد امت لا یس فاد 
والعتق یستفاد ألا ترى أنه لا يهال:" سأقدم هذا التاع" كما 


کے ا ۱۱ 2 27 کا 02ا 


ویتوسع في القِدّم فیقال: زید الدار آقدم من دحول عمروا » ولا 
يقال :” اعتق منه"» فالعتق في هذا على أصله م یتوسع فیه. 


(الفرق) بین الموحود والکائن» أن الوحود مَنْ صح له تأئينٌ فان ےر 
الدع صحة الفعل من وتأثير اش old ES‏ 0 وتأثير العرض تغييرره 
للجسمء وصفة الوجود من الوجود على التقدير» WIS‏ صفة القدیم من 
اد وصفة الحادث من الحدوث» ly‏ جرت الصفات علی البیان بأصل 
رج ل إما حقق fie Uy‏ 


ا سے ال 


۸۷ 


وقد يكون الکلام المقدّر آبلغ منه باحقق, ألا ترى أن قول امرئ القيس: 
بمنجرد قيْدٍ الأوابد هیک 
أبلغ من"مانع الأوابد"» وهو Ky‏ تقدیر الانع. 
والكائن على أربعة أوجه: 
أحدُها: معن الوجود ویصحٌ ذلك في القدم كما يصح في المحدث, 
والناس يقولون: "إن الله ل رل كان" 
والثانى : معن وجود الصنع و التدبیر) وهو قول الناس: ان اللہ تعالى كائن 
JS‏ مکان" والراد أنه صانعٌ مديرٌ بكل مکانء وأنه عالِمٌ بذلك غيرٌ غائب 
عن شيء من أحواله» فيكون من هذا الوجه في خکم من هو کائنْ منه. 
والثالت: قولنا للجوهر: "نه کائن بالکان" ومعناه aif‏ شاغل للمکان. 
والرابع: قولنا للعرض: "إنه کائن في ا حسم" فالر اد جار له 
(الفرق) بين الكائن والثابت» أن الکائن لا 20" إلا eer‏ 0 
ثابت ليس عوحود؛ وهو من قوهم: "فلان ثابت النسب" معین ذلك آنه 


معروف النسب: و ان یکن موجودا 


O)‏ الت من معلقة امر ی ء القیس» وتمامه: 

وقد أغتدي والطيرٌ في وکناتھا 2 بمجرد AG‏ الأوابدٍ هيكل 
وكنات: الواحدة وكنة» العش. المنجرد: القصير الشعر. الأوابد: الوحوش النافرة. وقید 
الأوابد مبالغة في سرعة العدو. الميكل: الضخم من کل شيء. 


‘AA 


ویقال: آشیء ثابت ‏ .ععی أنة شه لا یزول» ویستعمل الکتتت اس 3 
lence VI‏ والاعراض ولیس كذلك الکون. 

(الفرق) بین الدوام والخلود» أن الدوام هو استمرار البقاء في جميع 
الأوقات ولا يقتضي أن يكون في وقت دون وقت. ألا ترى أنه يقال: "إن 
ولهذا لا يقال "إنه "Wee‏ كما | یقال: | انه دائم ". 

(الفرق) بین الدائم والسْرَمَدِ أن السرْمَدَ هو الذي لا فصل یقع فيف 
وهو اتباع الشيء الشيء والیم فيه زائدق والعرب تقول: "شربته سرمدا 
مبردا" ale‏ إتبا ع. 

(الفرق) ou‏ اخلود والبقای أن الخلود استمرار البقاء من وقت ینا 
على ما وصفناء والبقاء یکون وقتین فصاعدا. وأصل الخلود اللزوم ومنه" 
احلد إلى الأرض'ء و اخحلد إلى قوله"؛ اي: لزم معن ما أتى به. فالخلود 
اللزوم الستیر وطذا یستعمل قي الصخور وما يجري بحسراہ ومنه Job‏ 
ODS‏ 

| کلافها‎ Gui رال ما‎ Lit 
a wt ۰ ۱۱ JH ar 5 7 : 2 د‎ 3 2 

وقال علي بن عيسى: الخلود مضمر .ععی "ف IAT‏ ولهذا يقال: 

O)‏ البيت من معلقته وتمامه: 
فوقفت أسألهاء وكيف le Ws‏ خوالد ما یی کلامُھا 

وقد ورد عجز البيت في (م): [حمر] خوالد ما ييين كلامها. ٠‏ 


۸۹ 


آل في الحبس" و"في الدیوان"ء ومن Abed‏ قيل للأثاني "حوال" فإذا زالت 
لم تكن (aren pre‏ لله تعالى: "دائم الوجود" 70 1 

(الفرق) بين القدم والباقي والمتقدم» أن Ju‏ هو الج لا ose‏ 
حدوث في حال وص وصفه بذلك» والقدع ما م يزل LIS‏ ا 
ذکرناء وأنت تقول: ا هذا شس لنفسي"» ولا تقول: : سآقدمه ‏ 
و استبقیتٌ الشيء" ولا تقول: "استقدمثه" 

وقال قوم: : القدم ٹی اللغة مبالغة في الوصف بالتقدم ٤‏ لوحود 3 
ف رو دوس م قدعاً فذلك حقيقة فیه. ۱ 

O DOs‏ لو كان pall‏ يُستفاد باز أن : تقول 0ا 
سيبقى طویلا أنه ار 6 3 أنه "سيبقى"2 وق بطلان ذلك دلالة 
على أنه في احدث توسع. 

وا حلاف المتأمرِ» والتقدم حصول الشيء قدّام الشيء» ومنه 
القدوم لتقدّيها في العمل وقیل لمضيّها في العمل لا تشي فتوبع ها في الصفة 
کالتقدم 3 الأمر 

ومنه ۶2 لأنك تتقدم ها قي المكان في المشي» ay‏ شر 
ولشر Gab‏ وني القرآن: GAB)‏ صذق عند رهم۲6 0 

ur‏ ادم اد کات تر ال اک العهداو ls"‏ البلى"» 
)۱( 


من الاية ۲ من سورة "يونس" . 


۱۹۰ 


أي: طال» وکل ما يقدم فهو قل وقدم» وق الحديث:"حق یضع J‏ 
فیھا OME‏ أي: في انار يريد مَنْ als‏ في عليه أنه عاص» ويور أن 
یکون من سلف بعصیانه. ظ 

والقدم على الحقيقة هو الذي لا أول لحدوثه. 


(الفرق) 7 قولنا: "الأول" 7 قولنا: ا or‏ قولنا: اخ 
٣ی‏ ان رل هو من جملة ما وت وكذلك الاجر من جملة 
ما هو eel‏ ولیس کذلك ما یتعلق ب ظ 4 ی۶ قلست: 


۳ في صحيح البخاري: BI‏ آدم ES‏ شان IS‏ قتادة عَنْ اس بْن QU‏ قال ابي 


صَلى اللهم Ale‏ و سم "لا رال pe‏ تقول هَل من ید ) ی بضع رب اه ےا 


مر © مر 
“ 


Gas‏ فقول قط قط وَعِرَنِكَ ويُزوى AN‏ إلى ؛ بعض رواه شب عن قتادة . وفي النهاية 
لابن الأثير :۲۳/٤‏ في صفة النار 'حین ضع WE‏ فيها a "C8‏ جو بی هسامسن 
شران al‏ فهم تم الله للنار» كما أن للسلمین 5 للحنة. والقدم: يد 
خير أو شر. eas‏ لفلان فيه قَدم: أي دم 3 مو وکر SS‏ وضع القدم على الشيء 
مثل للرّدع والقمّعء فكأنه قال: يأتيها أمرُ الله فیکفها من طلب الرید. وقيل: أراد به 
تسكين فورتماء كما يقال للأمر تُريد إبطاله: وضَعْته تحت قَدّمي. ومنه الحديث "لا إن كل 
د ومَأئرة تحت قدمي هائین" أراد إخفاءها وإغدامهاء وإذلال أثْر الجاهلية» (yal y‏ سنّتها. 
ومنه حدیث در ف الَنْسَی تحت قَدم الر من" أي فم منْسيون) مترو (O95‏ غ 
مَذكورين بخير. Gy‏ أسمائه عليه الصلاة والسلام "أنا الخاشيرٌ الذي يشر الناس على قدّبی" 
أي على آثري. وقي حديث Ul" ae‏ على منازلنا من كتاب الله وقِسْمة رسوله» JE Ny‏ 
وقَمه» والرحل وبّلاؤه" أي Wha‏ وئقدمه في الإسلام وسَبقه. 


۱۹۱ 


کو 


4a"‏ ول من Geb‏ من cot‏ تیم" و Mele‏ آوجب ذلك OF‏ یکون ej‏ من 
بي تميم» وإذا قلت: "جاعن زيد قبل بی تيم" آوابعدهم لم يجب أن OG‏ 
زیڈ منهی فعلى هذا يجب أن يكون قولنا: "الله 7 الأشنصياء في الوجود 
ها ۶۶ک Ere‏ "إنه قبلها أو بعدها لم يوجب 
أنه منهاء ولا أنه شىء إلا أنه لا يجوز أن يُطْلّقَ ذلك دون أن يُقال:"إنه قبلى 
الأشياء الموجودة سواه أو بعدها"» فيكون استثناؤه من الأشياء لا يخرجه من 
أن يكون Ned‏ 

و"قبل"و"بعد" لا يقتضيان زماناء ولو اقنضيا زماناً لم يصح أن يُستعمّلا 
ف الأزمنة والأوقات؛ ob‏ يقال بعضها قبل بعض أو بعدّه؛ OF‏ ذلك يوجب 
للزمان زماناء وغیر مستنکر وجود رما لا ںی شس 

awl 5",‏ بالإضافة في العن واللفظ» ورعا EAE‏ الإضافة اجتزاء 
ما في الکلام من الدلالة علیها. 

“Ll,‏ "قبل" القالة فكآن Gods‏ التقدّم قد قسابل الوقت الأول» 
والحادث التأعر قد بعد عن الوقت الأو لها یستقبل. 


و لاجر" ۳ علی تفصیل cod)‏ تقول:"حدهما کذا MIS Wy‏ 


و۹ ss", ne‏ ل يقال: "وله (ism‏ 0+0 إلا : at‏ ۳ 


ns 


تعالى) و الاو 1 اتود hall‏ و 'الآخر 


"ood ل "هذا 7 مولود د ل‎ ‘ics تر‎ 1 ie ie 


vay 


سوہ ری سو اب ۳ ہ۷۷" 
Es‏ إلى ثان. 


طط 


a‏ بأنه ' سابق مت اسرے اک توف 
و قال بعضهم: لا Sle!‏ ذلك في الله تعال إلا مع البيان؛ لأنه يوهم أن معه 
آشیاء موحودة قد سبقهاء ولذلك لا يقال" إن الله تعالى أسبق من غغيره"؛ 
لأنه يقتضي الزيادة في السبق؛ و dol‏ اھ فو Je‏ الک و اا 
يوجبا 50 أو من وجوه. 

(الفرق) بين قولك "یقدمه" وقولك "يسبقه"» أن معن قولك" یمه" 
sea cee‏ ' يقتضي أنه یلح قبله» وقال تعالى: (یقدم قَوْمَهُ يوم 
القيَامَة)2)'74, ؛ قيل أنه أراد عشي على قذيه» يقودهم إلى النار» ولیس كذلك 


یسبقهم؛ ON‏ یسبقهم" يجوز أن يكون معناه أنه doy‏ قبلهم فيها 


(١)‏ من الآية 5۸ من ie‏ "هود". 


AT 


اتا انا 

eee 
وین أقساء ما ضادها ویخالفھا‎ 
وین أقسام الأفعال‎ 5 


(الفرق) بين الارادة و اب أن ا حبة بحري على الشىء ويكون الاد 
تقول: Gel‏ زیدا والراد نك تحب LS]‏ ونفعه ولا یقال: 
اروت 7 ۳ coal‏ ۱ 
nw, 4 fy 7‏ ء 1 1 ee‏ 6 4 ۱۱ 
وتقول:" اجب الله" أي: أحب طاعته» ولا یقال: اریسده . يمذا 
العن» فجعل ا حبة لطاعة الله حبة cal‏ كما جعل ا خوف من عقابه حوفا منه. 
9 1 نم 1 1 ۱ و 7 > 2 4 7 
وتقول: abil‏ حب یت ارم أله برید" SY‏ اھر ولثابتهم ولا تال 
"انه یریڈھم'' بهذا المعين» وغذا قالوا: إن احبة تكون ثوابا AN yy‏ ولا تكون 


ولقولهم: اب ويد" fee‏ على قولهم: "أريدٌ له ابر وذلك أنه 
(ذا قال: "أرية له اف و مجح تل ق :حر ور اڈافسال: 
0 اوت عدو Shel‏ و کذلك .2 Me i.‏ 
Mae! EN a‏ أبإن آنه لا برید لسه 

والحبة ایضا بحري بحری الشهوة فیقال: "فلان cum:‏ اللحصم أي: 
يشتهيه» وتقول: Gist”‏ طعاماً لا حبّه"؛ أي: لا آشتهیه ومع هذا فان احبة 
هي لارادق والشاهد al‏ لايجوز أن يجب الإنسان ا مع كراهته له. 


. 9 التيمورية: "ا مؤمن" وما بعدها بالافراد موافقة شا . 
nf Ws £ CN)‏ 
gel‏ چ ۱ 


۱۹۷ 


(الفرق) بين احبة والشهوة» أن الشهوة OWS‏ النفس وميل الطبلع J}‏ 
الشتهی» ولیست من قبیل الارادة. 

واحبة من قبيل الإرادة» ونقيضُها البفضة ونقیض اب البفض 
والشهوة تتعلق SUL‏ فقطء وا حبة تتعلق SUL‏ وغیرها. 

ا ا cal AW‏ أن لاخ :الود يہ اع ہے 
الشیء الصدق وهو CEN‏ القوي. ظ 

و قال أبوعلي am‏ لد الصداقة اتفاق القلوب على المودة» وضهذا لا 
ال ان اصن يق المؤمن» كما يقال إنه حبیّه وخلیله. ۱ 

(الفرق) بين الشهوة واللذة» أن الشهوة توقان النفس إلى ما يلذ 
ويسرء واللذة ما تاقت النفس إليه ونازعت إلى نيله» فالفرق بينهما ظاهر. 

(الفرق) بين الإرادة والشهوة؛ أن الانسان قد یشتھی ما هو كاره له 
کالصائم يشتهي شرب الاء ويكرههة وقد يريد الانسان مالا يشتهيه کشرب 
لدواء i‏ وامية واحجامة وما بسبیل ذلك» وشهوة القبیح pend pb‏ 
وارادة القبیح قبيحة» فالفرق بینهما بين 

(الفرق) بين اللذة والراحق أن الراحة من اللذة ما تقدمت الشهوة لە؛ 
وذلك أن العطشان ]13 اشتهی الشرب وم یشرب مليا ثم شرب سمیت لذته 
بالشرب راحة» وإذا شرب في أول آوقات العطش ۸ یسم بذلك» وكذلك 
الاشي إذا أطال المشي ثم قعد وقد تقدمت شهوته للقعود 
بالقعود راحة» ولیس ذلك من إرادات ولکنه يجري معها ویشکل با. 


بت للتحية 


١ 


a a, ۳ 0‏ 
وعند اي هاشم رحمه الله أن اللذة ليست .ععی. 


وی تعيين اللتذ Ub‏ وبضروبما الدالة على اختلاف أجناسهاء دليل على 
Ul‏ معق» ولو ارس مھ 57 لوكت of‏ تکون الارادة کذلك. 

(الفرق) بين CL‏ والژده أن الحبٗ يكون فيما dy‏ ميل الطباع 
والحكمة ers‏ والود من جهة ميل الطباع فقطء ألا ترى أنك قل 
الع فلو Pid‏ دا و رق "ارد یاه 
ار a‏ أن ذاك كان Nh‏ إذا Cage‏ وداده. 

ih‏ لرحل ور ولو والوديڈ مثل اليب وهو اخیب. 

(الفرق) بين احبة والعشق, أن العشق Ss‏ الشهوة لنيل السراد من 
العشوق ]13 کان فاد والعزم علی مواقعته عند التمکن cain‏ انيبنو کان 
العشق مفارقا للشهوة OF GUL‏ یکون العاشق خالیا من OF‏ يشتهي 
یعشقه. الا ae al‏ ووه Bary‏ موضعهاء وهي oe:‏ الرحل للئیلی 
من یعشقه, ولا Oye ad‏ لشرب شس IT,‏ ال عشقا. 

ال 0م الى إذا آفرطت وامتتع نيل ما یتعلق با قتلت 
صاحبهاء Siege (eG‏ رها ای أن نهدا لم يمت من شهوة 
لخمر والطعام والطيب» ولا من غبة داره أو ماه وسات عل کدی سن 
شهوة الخلوة مع المعشوق والنيل منه. 

(الفرق) بين الإرادة والرضاء أن إرادة الطاعة تكون قبلّهاء والرّضا 4ا 
يكون بعدها أو معهاء فليس الرضا من الارادة في شيء. 


144 


وعند أبي هاشم Cea MN‏ 
السلمین Opty‏ رضا I‏ تعال» ولا جوز آن او لا کی والرضل 
| ات امعد امن الله تعالى ارادة العقاب» فينبغي أن یکون 
الرضا منه إرادة الثواب أو الحكم به. 

(الفرق) بین التمني والإرادة» أن التمي on‏ في النفس ab‏ عند فوت 
فعل كان للمتمئ في وقوعه نفعٌ» أو في زواله ضرر» مستقبلاً كان ذلك 
الفعل أو ماضیأء والإرادة لا تتعلق إلا بالستقیل. _ 

0000 يتعلق التمئ K‏ لا يصح تعلق الإرادة به Sel‏ وهو أن یتمیٰ 
الإنسان أن الله لم يخلقه» وأنه لم يفعل ما فعل أمسء ولا يصح أن يريد ذلك. 

وقال أبو علي رحمه الله: Sad"‏ هو قول القائل: ليت الأمرّ كنا" 
فجعله قولا وقال في موضع آحر: Lad!"‏ هو هذا القول» وإضمار معنله في 
القلب"» ول هذا ذهب أبو بكر بن الإخشاذ' '. 


والتمنی أيضاً التلاوة» قال الله تعالى: (إذا AF‏ ألقى الشيطان ي 


وقال ابن الأنباري: ای التقدین قال: 0۵00 تعال : (من تطفة 


© هو أحمد بن علي تا کے رس ری ہس ظرے 
أركان المعتزلة» انتهت إليه رياسة المعتزلة في زمانه» وصنف في ذلك مصنفات. (۲۷۰- 
۰ه. لسان الميزان ۰۳۳۷/۱ تاريخ بغداد 2510/0 معجم المؤلفين ۰۱۹۸/۱ 


۲ من الآية OY‏ من سورة "الحج". 


OG a إذا‎ 


ei‏ ' کذب. وروي أن بعضّهم قال للشغبي”": أهذا نما رويتة أو 
ما تمنيته؟ أي COS‏ في روايته. 


Uy‏ التمي في قوله تعالى: ما الوت إن کنسم صادقين)» فلا 
NERS‏ وهو أن يقول آحدهم 'ليته مات" وم قال الإنسان لحت 
الآن كذا"» فهو عند أهل اللسان مُتَمَنْ غير اعتبارهم لضمیره؛ ۶ٹ ON‏ 
و یتمنوا ذلك بقلوهم مع علم الجميع OL‏ التحدي penal,‏ لا 

ید اس ولا یدل على صحة بب ولا فسادها؛ لژن التحذى بالك 
5 أن یقول: "نیت بقلبي"؛ فلا عکن خصمَهُ إقامة الدلیل على کذبه 
ولو انصرف ذلك ال تن القلب دون العبارة باللسان لقالوا: "قد مم 
بقلوبنا"» فكانوا مساوين له فيه» وسقط بذلك re‏ 220 
صحة ثبوته» فلما لم يقولوا ذلك عُلِمَ أن التحدي وقع بالتمئ لفظا. 


0 الآية 5غ من سورة النجم". ۱ 

(۲) 7 سے 7 £ ۱ of‏ س 2 7 

وافر العلم» )10-14 )0 على أقوال). سير أعلام النبلاء ۰۲۹6/۶ آخبار القضاة 
۲ وفيات الأعيان ۰۱۲/۳ شذرات الذهب ۰/۱ ۱۲. ۱ 
والرواية الى یوردها الصنف بحق الشعی؛ أوردها صاحب اللسان بحق آحرء قال: (وقال 
رجحل لان is‏ وهو يحدث:" أهذا شي ء رويته أم شي ء (Pant‏ معناه افتعلته واحتلقته ولا 
أصل له) مادة (مین)» فتأمل. ظ 

4 من الآية ۹£ من و ا وكذلك 7 الآية ٦‏ 7 پور 00 


5١ 


(الفرق) بین التمنّي والشهوة» أن الشهوة لا تتعلق إلابما يلد من 
jul‏ کات بالحواس» Get‏ يتعلق ما يل وما OEE‏ مثل أن بتمن الإنسان 
أن يموت» والشهوة أيضا لا تتعلق بالماضي. 

(الفرق) بين الهوى والشهوةء أن افوی ald‏ مَحَل الشيء من النفس 
مع الیل إليه با لا ينبغي» ولذلك CE‏ على الهوى صفة الذم» وقد يشستهي 
الإنسان الطعام ولا يهوى الطعام. ظ 

(الفرق) بين الارادة والمشيئة» أن الارادة تکون لا يتراحى ,3 ولد لا 
يتراحى» والمشيئة لما لم یتراخ aby‏ والشاهدٌ أنك تقول: "فعلت کذا شاء 
زیڈ أو أبی"ء فیقابل ما coll‏ وذلك Le]‏ ے ےے ےئ یت كيه 
مشيئته Le]‏ تكون بدلا من ذلك في حاله. 


(الفرق) بين المشيئة والعزم» أن العزم إرادة يقطع مها AM‏ رو ة ني 
الإقدام على الفعل أو الإحجام عنه» ويختص بإرادة المريد لفعل نفسه؛ لأنه لا 
يحوز أن يعزم على فعل غیرہ. 

(الفرق) بين العزم و النیّف أن النية ارادة 7 للفعلٍ باوقات بحس 


o hey Sos 


قولك coco gal‏ إذا تعد 9 رات OS‏ الارادة الى بعد ما 
بينها وبين مرادهاء ولا يا یفید قطع الرّويّة في الاقدام على الفعل» والعزم قد 
يكون Vie‏ للمعزوم عليه بأوقات وبوقت» ولا يوصف الله بالنية؛ oy‏ 
ارادئه لا تتقدم cals‏ ولا يوصف بالعزم كما لا يوصف بالروية وقطيها لي 


(الفرق) بين الإرادة والا ختیار» أن الاختیار إرادة الشيء oa‏ من 
غيره» ولا یکون مع خطور الختار وغیره بالبال» ويكون ارادة للفعل : 
one JUL be‏ 

وأصل الاختیار الخير فالمختار هو المريد لخير الشيئين في الحقيقة» أو 
خير الشيئين عند نفسه؛ من غير sl]‏ واضطرار» ولو اضطر الإنسان إلى 
إرادة شيء لم یسم مختاراً له؛ OY‏ الاختیار حلاف الاضطرار. 

(الفرق) بين الاختيار HY)‏ أن الإيثار على ما قيل هوالاختيار 
coda‏ والشاهدٌ قوله تعالى: (قالوا تالله لقذ آثرك الله علینا6( أي: قد 
إختيارك علیناء وذلك أنهم كلهم كانوا مختارين عند الله تعا ی؛ BY‏ كانوا 


ee 


واتسعَ في GLEN‏ فقيل لأفعال امحوارح اختیازیة تفرقة بين حركة 
البطش وحر كة اس وحركة الرتعش» وتقول: اع اطروی ملحن 
MOUS‏ أي: احترت لبس هذا على لبس هذا. 

وقال تعالى: (ولقد اخترناھم على علم على العالمین)”' bli‏ 
ارسالهم. 


وتقول ف الفاعا : ختار لكذا"» وق سی ختار من كذا. 


)1( من الآية ۹۱ من ان ae‏ 
ا ا6س سو E‏ 


£ سر 8 £ و A rar‏ 
وعندنا أن قوله تعالى: (اثرك الله علينا4» معناه أنه فضلك الله علينا. 
ہے وا م2 1 0-1 ٦ ۱ sty 2 ۶ ١‏ ۱ 
عند ۵ و احتر Cees NEG‏ للخير الذي فیلت» 3 تسل وشلا نال 
"آثرئك بهذا الثوب وهذا الدینار ولا یقال: "احترتك بە"ء ولفایقال: 


رلك وو 


GL at”‏ لهذا الأمر"» فالفرق بين الایثار والاعتیار بير من هذا الوجه. 

(الفرق) بین العزم والزمَاع» أن العزم يكون ف كل فعل يختص به 
الانسان» :وال ماع Gat‏ بالسفی یقال:" ارفك السیر" قال الشاعر(: 

أأزمَغت ِنْ آل ليلى اتکارا 

ولا يقال: أزمعت الأكل Copa‏ كما تقول تفت على دك 
والإزماع Lal‏ يتعدّى ب(علی)» فالفرق بينهما ظاهر. 

رالفرق) بين الارادة والمعين» أن العن إرادة کون القول على ما هو 
موضوع له في أصل اللغة أو بحازها» فهو في القول خاصّة إلا أن ple}‏ 


لغیره علی ما USS‏ قبل» والارادة تکون ف القول والفعل. 


bts‏ و 


و ELÊ gw ae‏ 2 7 و 
۶ 5 ۳ ۶ ۶ £ ۳ 3 
من call‏ ولهذا لا يوصف الله به؛ لانه لا يجوز أن يو صف بانه یقصد الشيء 


۳ هو الأّعشی میمون, وقام البیت: 
Cana ji‏ من آل لیلی ابٔیکارا وشطت على ذي هوی أن ترارا ؟ 


Meee 


"al",‏ القاصد ما في أمامه» ثم كثر حي استُعمل في غير ذلك. 

(الفرق) بين الإرادة والتحرّي, أن التحرّي هو Clb‏ مكان الشیء 
مأحوذ من" ا حر" وهو الآوی» وقيل لمأوى الطير حراها؛ ولوضع بيضِها 
حرا أيضاء ومنه تُحَرّي ala‏ ولا يكون مع Lill‏ في الاصابق وت لا 
رو طف د تعالى ب4 فليس هو من الإرادة 3 شي ء. 


رالفرق) بين الإرادة والتوحي» أن التوخى « Syl‏ من الوحي وهو 
الطريق القاصد المستقيم» و"توحيْت الشيء" مثل METS‏ حعلثه طریقی, ثم 
ponte‏ الطلب والارادة توسعاء والاصل ما قلناه. 
(الفرق) بین الارادة وتوطین النفس» أن توطین النفس على الشيء يقع 
بعد الارادة cad‏ ولا یستعمل الا فیما یکون فیه مشقة» VE‏ تری st‏ لد لا 
فول" وله فلا Cats‏ مل ما ی 
(الفرق) بین القصدِ والإرادة» أن chad‏ القاصدٍ Gat‏ بفعله دون فعل 
cone‏ والإرادة غير مختصة بأحد الفعلين دون الآخرء والقصد أيضا ارادة 
الفعل في حال إيجاب فقط وإذا تقدمث = رم قصداء ألا ترى أنه 
لا يصح أن : تقول : " قصلت آن آزوره غد" 
(الفرق) بين القصدِ والحج» أن الحج هو القصدٌ على استقامة» ومن نم 
سمی قضند cal‏ حساه dais 2 OY‏ زيار البق لا یعدل عنه إل opt‏ 
ومنه قيل للطريق الستقیم مَحَحّة 0 ا انه قصد ال ۱ 
استقامة و رد الفرع 3h‏ الأصل. 


(الفرق) بين الحرد والقصدء أن الحرد قصد الشيء من بعد وأصله من 
۳ ۴ 7 
قولك:"'رجل 0 امحل" إذا لم يخالط الناس و ۳ معهم agar‏ 


۰ سے er‏ کے ه مه ١1‏ 
حَرِيْدٌ" منتح عن الکواکب. وني القرآن: (وغدوا على حرد OCP‏ 
والراد أنهم قصدوا آمرا بعیدا وذلك أن الله آهلك تمرتھم بعد الانتفاع Us‏ 


(الفرق) بین الارادة والاصابق of‏ الارادة GZS‏ إصابة على المجاز في 
se 7 é a 7 ۱ 1 ۳‏ اھر aS‏ ۶ رم 2 
قوضم: اصاب الصو اب و احطا الجواب» اي: أراد» قال الله تعالى : (رخاء 
حیث Poel‏ وذلك أن أكثر الاصابة تکون مع الارادة. 


(الفرق) بين القصد والتحوء أن النحو قصد الشيء من وجه cAI‏ 
یقال: ''نحوئہ"ء إذا قصدتہ من وجه واحد» و"الناس يقولون الکلام في هذا 
على اتا آي: على و جو ۵. 


وروي Osha uf of‏ عمل گان الاعراب» وقال لأصحابه: 


۱ ; 0 و ا(‎ 93 eee Ge 
و هو نحريف)») لا یستقیم به العی. جاء في (اللسان):‎ ARPA 7ی نسححة(م):‎ 
حرّد يُحرد حروداء أي: تنحى وتحول عن قومه ونزل منفردا لم بخالطھم؛ قال الأعشى‎ 
یصف رحلا شديد الغيرة على امرأته» فهو يبعد يما إذا نزل ای قريبا من ناحيته:‎ 
ےنت‎ N ہیں‎ a, وؤں ا‎ 04017 
إذا نزل الحي حل الجحيش حرید الحل. غويا غيورا‎ 
. من سورة "القلم‎ ۲٥ الاية‎ 7 
1 lis 20 (٢ 
. من الاية ۳۲ من سورة ص‎ 


الرجال رأياء وأسدهم Mis‏ ١5اق.-ه5"ه).‏ وفيات الأعيان ۳/۲« معجسم 
الأدباء ۳۰/۳ سير أعلام النبلاء ۰۸۱/4 أخبار النحويين البصريين/السيراقي ۳۳. 


Ye 


اا of‏ و 


الحوا هذا الحو" أي: اقصدوا هذا الوجه من الكلام» gated‏ الإعراب 


ا ۱ الشيء ' الوجه الذي امت وهي ہک ہے 


أي : هي oe or‏ 
(الفرق) بين الحم والإرادة» أن الهم ST‏ العزيمة عند مواقعة الفعل» قلل 
ون 


'"' يذكر أبو هلال العسكري في كتابه (الأوائل) أن أبا الأسود الدؤلي هو أول من وضع 
الإعراب. ٠‏ ظ 

وقي (سير أعلام النبلاء) ۸۲/4 أن أبا الأسود قال: (دحلت على علي» فرأيته ۱ 
فقلت فيم تتفكر يا أمير المؤمنين؟ قال: “معت ببلدكم نا فأردت أن أضع کتابا في أصول 
العربية. فقلت: إن فعلت هذا أحييتناء فأتيته بعد أيام» فألقى إلى صحيفة فیھا:''الکلام real‏ 
ترف een‏ تالالس ها اشک موف ما سے که الي 
وا حرف Liu‏ عن om‏ ليس باسم ولا فعل ثم قال لي:"زده وتتبعه"» فجمعت أشياء ثم 
عرضتُها (ale‏ وفيه Lal‏ (وقد آمره علي رضي الله عنه بوضع شيء في النحو مسا مع 
اللحن. قال: فأراه آبو الأسود ما وضع. فقال علی: ما حسن هذا النحو الذي نحوت» فمن 

ثم سمي النحو نحوا). وانظر (أخبار النحويين البصريين) ۰۳۳ و(من تاريخ النحو) للأستاذ 
tox‏ الافغان ۱ ص۸ وما بعدها. 

© البیت لشاعر مخضرم فحل هو ضاییء بن ا حارث بن أرطاة البْرْحْمِيٌ وهو من أبيات 
سبعة UG‏ في ا حبس ومات فیه أدرك نے ail‏ علیه وسلم؛ كان "7" جعله ابن 
سلام ‏ الطبقة التاسعة من ابكاهلیین. 

وقد ورد البیت ف الاضداد لابن الأنباري ص AV‏ والحماسة البصرية ۰۱۰۰/۱ والشعر 
والشعراء ۰۲۰۸/۱ وطبقات فحول الشعراء ۰۱۷4/۱ ولسان العرب (قير)» وحزانة الأدب 
۹. 


هَمَمْتْ و أفعل وكات ولیعنی ‏ 5 OS‏ على عثمان تبكي حلائلة 

ویقال:" هم الشحم إذا أذابه» وذلك أن ذوبان الشحم آخر أحواله. ‏ 

وقیل: الهم تعلق الخاطر بشيء له قدرة في الشدةء و"المهمّات" 
الشدائڈ وأصل الكلمة الاستقصای ومنه "هم الشحم"!؛ إذا آذابسه حى 
أحر قه وهم ا اذا هبط. ۱ 

رالفرق) بين الحم وافمّت أن ا مة اتساع الهم وبُعْدُ موقه ولمذا 
يمدّح كما الإنسان» فيقال: "فللان ذو همة وذو عزكة . 

وأما قولهم:" فلان بعيد الحمة وكبير العزعة فلآن بعض الهمم يكون 

wal: هو الفكر في إزالة الکروه واحتلاب المحبوب» ومنه يقال‎ Sly 
۱ فا‎ 

ع ا و ہے Ge oc‏ اه تن و ۶ 

والهم أيضا الشهوة قال الله تعالى: (ولقد Coa‏ به وهم بل" أي: 
عزمت هي على الفاحشة» واشتهاها هوء والشاهدٌ على صحة هذا التأويل 
قيام الدلالة على أن الأنبياء صلوات الله عليهم لا يعزمون على الفواحشء 

4 aw ۱ ہت‎ 7 Be Oy و‎ ۱ x : 

وهذا مثل قوله تعالى: (ان الله ومَلائِكتَهُ يُصّلون على البي» والصلاة 
من الله am JI‏ ومن aS‏ الاستغفار» ومن الآدمين الدعاء 4 وقوله تعللى: 


هن الاو > امن سنورة "برهف" 


23 من الآية 0٦‏ من ت77( "الأحزاب". 


gd)‏ الله أله لا له إلا هو والملائكة) فالشهادة من الله تعالى احبار 
Oley‏ ومنهم إقرار. 

وام آیضا عند اشرق الذي پذیب اقت من قولك "هم الشحم "؛ إذا 
أذ كل وسنذ کر الفروق بین الهم والغم والحزن ق بابه ان شاء اھ 

الفرق) بين الحسد والعَبْطء أن الخبط هو of‏ تتمین أن يكون مثل حال 
الغبوط لكَ» من غير أن ترید اه راف أن شمن ان رن حاله 
GU‏ دو فلهذا ذم الحسد و۸ يُدَمْ الغبط. 

GL‏ ما روف أنه عليه السلام سُْل فقيل له: أيضرٌ الغط؟ فقال: 
"نعم كما يضر العصا الخبط" فإنه أراد أن تترك مالك فيه سعة لفلا 


ای WA‏ سر ل 
a lat . on ٢ )۲(‏ 
عنه غير موجودة قي النسخ. 

۳ 5 £ 5 5 £ 5 
عن محمد بن سلیمان بن بلال بن أبي الدرداء قال: حدلتیٰ آمي عن حدما قالت : قلت: 
یارسول الله هل يضر الغبط ؟ قال:" نعم؛ كما يضر الشجر الخبط".أورده البخساري في 
التاریخ الکبیر ۹۸/۱ في ترجمة محمد بن سلیمان بن بلال وإسناده ضعیف لحهالة محمد بن 
سليمان وأمه. وقي النهاية لابن الأثير: " أنه سكل: هل يضر العَبط؟ قال: لاء إلا كما يض 
لعضاه "LI‏ العَبْط: حَسَّدٌ حاص. يقال: غبطت الرحل أغبطه عبطا إذا اشكهيت أن 
بكرن لش tall‏ وان ادوم ale‏ هو aR gas‏ کا Soe Ssh‏ 
يكون لك ماله» وأن يرول عنه ما هو فيه. فأراد عليه السلام أن الط لا يضر ضَرَر A‏ 
of,‏ ما Gals‏ الغابط من pall‏ الراحع إلى قصان الثواب دون الاخباط بقدر ما یلق 
العضاه من حبط ورقها الذي هو دون قطعها واستعصاهاء ولأنه یعود بعد الخبط» وهو وان 

كان فيه طرف من LL‏ فهو دونه في الائم. 


۲. 


تدحل في المكروه» وهذا مثل قولهم: لیس الزهدٌ في الحرام» LE‏ الزهد في 
الحلال . 

و"الاغتباط" الفرح بالنعمة» و"الخبطة" الحالة الحسنة الى یفبط عليها 
' صاحبها. 

الفرق بين ما يضاد الارادة ويخالفها ٠‏ 

(الفرق) بين الكراهة والابای أن الاباء هو أن 5 وقد یکره geal‏ 
من لا يقدر على إبائه؛ وقد رأيناهم يقولون للمَللك: ۲ فك الس اھ 
abil‏ تكره Gt‏ فان لعن بکرم كل أيه ھا رود نع من 
Gall‏ وشم لما تأي من جميل الأفعالء وقال الراجز: 

Lit Ab ولو أرادوا‎ 

lo‏ عليهم أن يظلموا ول برد آنا نكره ظلتهم يه لأن ذلك 
لا مَدح فيه. 

وقال الله تعالى : aby)‏ الله إلا أن یم وره أي عتنم من ذل۔ك؛ 
ولو كان الله يأبى المعاصي كما يكرهها لم تكن معصية ولا عاص. 

(الفرق) بين الاباء والمضادّة» أن الإباء يدل على المنعة» ألا ترى أن 
العحرك ساهياً لا خرجه ذلك من أن يكون أنى بضد السكون» ولا يصح أن 
یقال قد af‏ السکون» 0 علی النعة. 


(١(‏ من الاية YY‏ من se‏ "التوبة". 


٢۲٢ 


(الفرق) ؛ ين الكراهة والبفض» أنه قد نع بسالبغض ما لسع 
بالکر اه فقيل کت 7 '؛ أي: آبغض إکرامَهُ ونفعف ولا ال :"أكرهه" 

بهذا المعين. 

كما bal an‏ ا حبقت فقيل:" es‏ زیدا"؛ مع ی إكرامّة ونفعه» 
ولا ال :" آریده" في هذا المعئ. 

ومع هذا فان الكراهة هة ستعمل فیما لا یستعمل فیه اض ET‏ 
كر هذا الطعام"؛ ولا 1" ا gl E ۱ Nae‏ 
اه علق کا ات راد ملف + ذ22 ی أل سد دیهان 
شراعه. 

(الفرق) الفرق بين الكراهة ونفور الطبع» أن الكراهة de‏ الارادة 
ونفور الطبع ee‏ الشهوة؛ 0 Waly‏ مع نفور طبعه 
منه» aE‏ ام سن د سس سر سس 
في موضع نفور الطبع بجازا. 

Penge‏ سن وپ سی وی الإنسان ما 
ينفر طبعه منه» ولذلك ” تُسمّى الشهوة محبة) والمشتهى محبوباً لكثرة ما يحب 
لانسان ما يشتهيه وميل إليه طبعه. 

ونفور الطبع بت با يولم Gia‏ على الفس؛ والكراهة قد تک ود 
كذلك ولا لد ویٛشتھی من العاصي وغيرها. 


(الفرق) بين قولك"يبغضه" وقولك' NEY‏ ابلاغ 


۲۱۱ 


من حیث یتوهم إذا قال"يبغضه"” أنه يبغضّه من وجه ويحبّه من وجهء كما 
إذا قلت: جهله" حاز أن يجهله من وجه ویعلمه من وحه» ولذا قلت:"لا 
یعلمه » لم حتمل الوجهین. 

(الفرق) بين الغضب والغيظ» أن الانسان جوز آن یغتاظ من نفسسه 
ولا جوز أن یغضب عليهاء وذلك أن الغضب إرادة الضرر للمخضوب عليف 
ولا جوز أن يريد اللانسان الضرر لنفسه والغيظ يقرب من باب pe)‏ 

(الفرق) بين الغضب والسخط أن الغضب یکون من الصغیر على 
الکبیں ومن الكبير على الصغير» والسخط لا يكون الا من الكبسير على 
الوقن 

يقال : "سخط الأمیر علی احاحب"» ولا یقال baw”:‏ لاج علسی 
الأمير"» ويُستعمل الغضب فيهما. 

ی اھ یتقو سا ۷ قال Gg ey‏ 
وإذا عديته برعلى), فهو .معن الغضب؛ ول ی a‏ علیه إذا آراد 
عقابه. 

(الفرق) الفرق بين الغضب والاشتیاط أن الاشتياط جفة تلحَقٌ ‏ 
OLY)‏ كود ال حر لعي كالطرب cae‏ و نیا 
الطرب في الحفة ال تعتري من الحزنء وا سوب 
و جوز آن تال الاشتياط سرعة الغضب. 


۲ 


قال الأصمعي': ان "ناوه ما I‏ کات سے تا لسمن 
ف00 ("for J‏ إذا التهب من ا کان ل ا 

(الفرق) بين الغضب الذي توجبه الحَويّة والغضسب الذي توحه 
E as‏ اق ات لطبع بحال يظهر E.‏ 
الوحه والغضب الذي ہے ےھ اس ای اھ 7 الرضاوهو 
الغضب الذي يوصف الله به. 

(الفرق) بین الغضب والحردء أن اليد هو أن يغضب الانسان فيبيعد 
عن عضب cade‏ وهو من قولك: اك OLS US‏ أي: بعید اغل وغذا 
ا بوصف BI‏ تعالی ا وهو Sb‏ بالاسکان, ولا "SS" SLE‏ 
PEE Ce ciel Bie lel fy gtk wl‏ د 
حَرْداء"» ويجوز أن يقال إن الخَرْدَ هو القصدہ وهو أن يبلغ في الغضب أبعد 
“ale‏ ظ 

(الفرق) ow‏ العداوة والبخضة OF‏ العداوة البعاد من حسال التصرةه 
ونقیضها الولاية وهی اغرب من حال النصرة والبغضة إرادة الاستحقار 
والاهانت ونقیضها ا حبة وهو ارادة الاعظام والاحلال. 


وار یف غیت ات aes cas‏ زنك له ابس رذ اقربضی 
كبار أئمة الأدب» وعلماء اللغة والشعر» کان شدیدل eae‏ ےہ Sek‏ 
الكتاب والسنة» (۳٢٣٢-٦٢۲ھے).‏ 


تاريخ بغداد ٢١/٤٢٦ء‏ وفيات الأعيان ۰/۳ ۱۷ء مراتب النحويين "4 . 


EET 


(الفرق) بين العدو والكاشح, أن الكاشح هو pall‏ الباطن العداوق 
als‏ أضمر العداوة تحت کشحہ؛ Ay‏ "کاشحك فلان" إذا عدداك في 
الباطن والاسم الكشيحة والمكاشحة. 

(الفرق) بين العداوة OTE y‏ أن العداوة هي إرادة السوء لما تعاديه» 
وأصله الميل و ر الوادي" وهي جانبه» ویجوز أن يكون آصله البتعدء 
ومنه "عدواء الدار"» أي: بعدهاء و عَذا الشیء یعدوه"؛ إذا تحاوزه كأنه بعد 
Ee‏ 

والشنآن - على ما قال علي بن عيسى -: طلب العيب على فعل 
الغير Ua‏ سى من عداوته» قال: وليس هو من العداوة في شي وإغا خري 
على العداوة؛ لأا سببه» وقد يسمى المسبب باسم السبب؛ وجاء في التفسير 
(شتآن Os‏ أي : بغض 2 فقری: ots"‏ قوم" بالاسکان» أي : بعضص 
قوم» شُنىء وهو OES‏ كما تقول Kn‏ وهو سکرآن. 

(الفرق) بين المعاداة والمخاصمة» أن المخاصمة من قبيل القولء 
والمعاداة من أفعال القلوب» ويجوز أن يخاصم الإنسان غيره مسن غير أن 
یعادیه ويجوز أن يعاديه ولا يخاصمه. 


(الفرق) بين المعاداة والمناوأة» أن مناوأة غيرك مناهضتك له بشدة ىق 


oe 


حرب أو حصومة» وهي مُفاعلة من النّوْءِ وهو النهوض بثقل ومشقة ومنه 


)\( من الآية ۳ والآية ۸ من ae‏ نیت٣‏ 


۳ 


قوله تعال: Le)‏ ان مَفاتحَةُ gal‏ ء بالعصبة)0'"'. 
ويقال للمرأة البدينة إذا فيك اقا pep‏ وينوء با عجڑھاء وهو من 
المقلوب» أي: هى تنوء به. oly‏ الك OS‏ إذا طلع كأنه فض بثقل. 
وقال Cole‏ الفصيح”": "تقول: إذا ناوأت الرحسال فاصيرٌ؛ أي: 
عادیت وهي المناوأة". وليست المناوأة من المعاداة 3 شی ۶ ألا "ترى أنه 
يجوز أن یعادیه ولا يناوئه. 
(الفرق) بين الغضب وإرادة الانتقام أن الغضب معي يقتضي العقلب 
من طريق جنسه من غير توطين النفس عليه ولا يغير حکمه وليس كذلك 
الأزادة KY‏ تقدمتٌ فکانت عما توطن اس علی الفعل فاذا صحبت الفعل 
عيرت iS‏ و کلف 0 Lal,‏ فان الغضوب عليه من نظير 
المرادة وهو مستقل. 
وا خالف الاختيار المذكور في هذا الباب الاضطرار 
(الفرق) بينه وبين الإلجاءء أن الامحاء يكون فيما لا يد الإنسان منه 
بدا مش افعال نفسه» مثل أكل الميتة عند شدة اجو ع» ومثل الک yt‏ على 
J, 8 5‏ 1 و رل ۰ 1 و 3 1 ۲ oy‏ 
الشوك عند مخافة السبع» فيقال: "إنه ملجأ إلى ذلك » وقد يقال: إنه مضطر 
إليه" Lal‏ : 


5 AW من نو‎ ۷٦ من الآية‎ (١) 


© هو ثعلب» أبو العباس هد بن بییجی / انظر هامش الصفحة .۱۷٦‏ 


Y\o 


Ub‏ الفعل الذي يفعل في الإنسان وهو يقصد الإمتناع منه» مثل حركة 
للرتعش. فإنه يقال "هو مضطر إليه"» ولا يقال" al‏ إليه"» وإذا لم یقصد 
الامتناع منه لم يسم اضطراراء كتحريك الطفل يد الرحل القوي. 

ونحو هذا قول علي بن عيسى: إن اھ هو أن تمر ان علبي 
آن یفعل والضرورة آن یفعل فیه ما لا عکنه الانصراف عنه من الات 
والضر ما فيه أ م؛ قال: والاضطرار حلاف الاکتساب. ألا تری أنه يتقال: 
باضطرار عرفت هذا al‏ با کتساب ؟ ولا یقع الإلجاء هذا الوقع. 

وقیل: هذا الاصطلاح من التکلمین» قالوا:" فأما آهل اللغفة» فان 
الإلجاء والاضطرار عندهم سواء ولیس كذلك OY‏ كل واحد منهما على 
صیغةء ومن أصل» وإذا اختلفت الصيغ اال احتلفت المعان لا ALE‏ 

والإحبار يستعمل في الإ كراه» والإلحاء يستعمل في فعل العبد على وحه 
لا بمكنه أن ينفك منه وللّکرہ من فعل ماء ليس له إليه دااع؛ Ls‏ یفعله 
حوف الضررء والا ماء ما تشتد دواعي الانسان إليه على وجه لا يجوز أن 
يقع [ إلا | ” “مع حصول تلك الدواعي. 

الفرق بين آقسام الأفعسال 

(الفرق) oy‏ احدوث والأحداث of‏ الأهدات احدّث یقتضیان 

ye Ub‏ جهة اللفظ سے کذلك احدوت واادث» اس ارت 


"' أداة الاستثناء [إلا] لا يستقيم المع بدوفاء وهي ساقطة في (م). 


۲1٦ 


والأحداث شيعا غير احدت والحادثء وإنما ۹1 ذلك على التقدير» و 
بعضهم ذلك بالسراب وقال: "هو اسم لا مسمی له على الحقيقة"» ولييسس 
الام OY MAS‏ السراب سبخة تطلع علیها الشمس فتبرق فیحسب ماء 
سی سی جس aaa‏ سی 
والأحداث كذلك. ظ 

(الفرق) بین الخدت واللفعول. أن أهل الغة قولون لا تب حدر 
ات ene:‏ یقال: 7 axe‏ وحديث؛ 7 fone‏ وغلام E‏ 
أي: قريب الوجود» ويقولون ما قرب وجوده أو بَعَْ eee‏ والمحدث 


3c peal‏ استعمال التکلمین واحد. 


(الفرق) بين الفعل والاختراع أن الفعل عبارة عم وح في حال 
كان قبلها eee‏ سواء كان عن سبب أو لاه والاختراع هو الإيجاد عن 
غير سبب. وأصله و ق العربية اللين ا مضت 
الفعل» فأوجده من غير سبب يتؤصل به إليه. ۱ 

(الفرق) بين الاحتراع و الابتداعء آن الابتداع آفاد تا سس ال 

e 2‏ ۶۶ گے ۱ ۱ of ve mer‏ 2 
مثله» يقال: ابد ع فلان ء ادا اتی بالشيء الغریبء وابدعه الله فهو مبدع 
وبدیع» ومنه 0 تعال : (بديع السموات ON‏ 

وافعیل" من" ن" مروت( 3 _ تال بصير من pall‏ وحليم 


۳ من الاية ۱۱۷ من سورة "البقرة"» وكذلك من الاية ۱۰۱ من سورة "الأنعام". 


YAY 


ومنه قوله تعال:(ها كنت بذعا من الرسُل)[الأحقاف:۹]. وقال رژبة(: 
فليس وجه الحق أن 45 
(الفرق) بین الفعل وا أن الفطر إظهار en‏ باحراجه من 
لعدم df‏ الوجود که شق عنه فظهر» oly‏ الباب ll‏ ومسع الشست 
الظهورء وین نم قیل:" تمَطْرَ الشجر"؛ إذا تشقق بالورق» وفطت الإناء" 
شققته و افطر الله الق" آظهرهم بإيحاده إياهم» كما يظهر الورق إذا تفطر 
2 39پ 
ففي الفطر معن لیس ف الفعل» وهو الإظهار الإخراج ج إلى الوحود 
eat al‏ ا سر ألا تسرى اك لا 
تقول "إن الله فطر الطعام والرائحة"» كما تقول : فعل ذلك 


عو “ual‏ سس جاده لقاع 


و و منه 7 ls‏ الغلاب و وهو ناشيء؛ اذا نما وزاد 


a‏ و هه رقي بن etl‏ هو وأبوه رازان مشهوران» كان بصيراً باللغة تیم 
بحوشیها وغریبها؛ ولا مات قال الخليل: دفنا الشعر واللغة والفصاحة» حوالى )0 - 
ت٥٤ (Al‏ وفیات الأعيان ۳۰۳/۲۰ الشعر والشعراء OLS ۰4٩0‏ الميزان 0۳۸/۲ 
جر اند الأدب ۱۰۳/۱ 
وتمام البیت: 

إن كنت لله التقي الأطوعا فليس وجه الحق أن AG‏ 


۲1۸ 


شيعا فشیئاء والاسم النشوء. 
وقال بعضُھم: الإنشاء ابتداء الإيجاد من غير سبب» والفعل يكون عن 
سبب» و SUAS‏ الإحداث؛ وهو إيجاد الشيء بعد أن لم cher oh‏ بسبب 
وبغير سبب» والانشاء ما یکون ae‏ یں و وج الأول أجود. 
(الفرق) ین لبریء والمبتيئ» of‏ المبلدىء للفعل هو احدث له وهو 


مضمن بالاعادة؛ وهي فعل الشيء كر ثانية ولا ر علیها الا الله تعالى.. 
ظ سے " اعد ت الکتاب"» فحقيقته أنك کررت مثلهء فکانك قد 


۳ سے 


والمبتدئ بالفعل ١‏ هو eal‏ بعیہ من خی تتمة» ولا يكون إلا لفصل 
یتطاولء کمبتدئ بالصلاة وبالأكل» وهو عبارة عن أول له فيه. 

(الفرق) بین الفعل والعملء أن العمل إيجاد الأثر في الشیء یقال: 
"فللان یعمل الطین حرفا" 00۰۳ زنبيلة") و"الأدم ae‏ ولا 
یال 7 655 oY‏ فغل ذلك الشيء» هو إيجاده على ما ۹ وقال الله 
تعال : «و ail‏ لمکم OE hess ley‏ أي: حلقکم وخلق ما وان اه 
بنحتکم إياه أو صوغکم 7 
- وقال Codd‏ رحمّه الله تعالل: "من الأفعال ما يقعٌ في عسلاج وتصب 
واختیال» ولا fea SLY‏ الواحد of fae‏ الصفة dh‏ بالعمل pine‏ 


۳ الاية ٩٩‏ من سورة "الصافات". 


وعند أبي علي رحمه الله أا حقيقة. وأصل العمل في اللغة الدژوب ومد ےه 
ار سل اه DN eye‏ 
وقالوا ة قف ولا تَعْجَلْ وان كنا على Jt‏ 
قليل فی هواك اليو رس۲ 
أي: من الدؤوب ف السیر وقال غیره: 
والبرق Subd‏ شوقا كلّما عملا 
ey‏ و pe‏ إذا ۲ +2 7 وان 8 
اخلیا : 
ان الکرم وأبيك یَتمل إن لَمْ جذ یوما على من JSG‏ 
(الفرق) ب بين العمل والصنعه أن الصنح ترتيب العمل واحکاه على مل 
و وس سو 
” البیتان لعمر بن أبي ربيعة»من قصيدة مطلعها: ت803 
ألم تربع على الطلسل . ومغن اي كالخلل 
oars |e a‏ ان eee‏ م 
۱ إنالكري وأہی_ك يعتمل 
ان لے بد یوما على من یتکل 
فیکتسسي من بعدها ویکتحل 


۳۲۰ 


إلى ما ریده من الربح أو لاء فالعمل لا يقتضي العلم ما Yond‏ له. 

ألا ترى أن المستخرجين والضمناء والعشّارين من أصحاب السلطان 
یسون We‏ ولا یستون athe‏ إذ لا علم لهم بوجوه ما یعملون من منافع 
عملهم كعلم النجار أو الصائغ بوجوه ما يصنعٌه من ا حلی والآلات. 

وني الصناعة معن الحرفة الي يتكسب يما وليس ذلك في الصنع. 

والصنع أيضا مضمّن cdo bl‏ وهذا يُقال:"ثوب صنيع" و"فلان صنيعة 
فلان"؛ إذا استخصّه على غيره» و"صنعٌ الله لفلان"؛ أي: أحسن إليه» وكل 
01,7 

(الفرق) بين Jab!‏ والعملء أن العمل هو إیجاد الأثر في الشيء على ما 
ذکرناء وابحعل تغییر صورته بایجاد الأثر فيه وبغير ذلك. ٠‏ 

لاقي ا د نے تس سےا 
وتقول: "عمل Gaal‏ ان ولا تقول: "عمل الساکر روا 
الحركة ليست بأثر يؤثر به في الشيء. ۱ 
a,‏ يكون ععن الاحداث» وهو قوله تعال: (وَجََسل 
لمات GA,‏ وت تعالى: ey‏ كم المح Gay‏ 


(١)‏ من الآية \ 7 77 "الأنعام". 
)٢(‏ من الآية es VA‏ سورة "الس" - الآية ۹ 7 77 ےتا - الآية vy‏ 7 
-- 107ا 


۲۱ 


عي و eS‏ 
كما تة تقول ات اق سر ظ 
و سام يي 
يه ae‏ "مت قول" ول بش قال pi‏ 
فاجعل تَحِلّكَ من بمينك إغا حدث امین على انم الفاجر 
فدل على تحلل شيئاً بعد شيء. 
وجاء ایض ععین ابر إن قوله تعال: «وجَعلُوا 2 الذ ah Oy‏ عباد 


£ 


الرحمّن OCCU‏ أي: أحبروا بذلك. 


وععن الحكم في قوله تعال: (أَجَعَلْكُمْ سِقَايّة احاج6( أي: حكمتم 


بذلك. 
کے ار hs Ae Wee.‏ اج e one‏ 
ومثله حعله اللہ حراما و"جعله حلالا أي: حکم بتحليله وحرکه. 
الت المت د مر ای جات اا سار مر کت 


م3( ۴ و oO‏ , )۶۱ )۱( 
وله وجوه كثيرة" أوردناها ٹی كتاب (الوجوه والنظائر)” '. 


من الآية ۱٩‏ من سورة "الزحرف". 

من الاية ۹ نشور التو بة . 
' ومن الذين أحصوا وجوه (الجغل) في القرآن الكرع» الفووزابادي في کناب Po‏ ذوي 
التمييز في لطائف الکتاب العزیز) إذ أورد بصيرة في ا حعل فقال: 'ويرد في القرآن وكلامهم 
على ثلاثة عشر وجها: 


Y) 


۳۳۲ 


pt,‏ أصل الدلالة غل الفعل؛ ك تعلمه ضرورة وذلك تد إا 


یفعل SiS‏ أي 0 
الثاني .ععین: ی alin ey‏ وا راون ١‏ «جاجل نی رس إلسي jes‏ في 


cu‏ معیٰ: القول والارسال uy‏ جَعَلنَاه (ae ug‏ » أي قلناه وأنزلناه. 
لرابع معی: التسوية ply‏ ْمَل له (ke‏ «يجعل له Mae‏ «يَجعَل لَهُ بن أفره 
را أي: یهییء. 

الخامس بمعين: التّقدير (قَدْ جَعَل الله لكل شی ys‏ ای 7 

السادس ععین: التبدیل glans‏ 0 رزفكم). 

السابع ععین: ادحال شيء في شيء (يَجْعَلُونَ edie‏ في آذنیز 7 ¢ الصواعق). 
الثامن ععین: الايقا ع ات الإلحام و جَعَلَنَا 3 قلوب cpl‏ البَعْوه». 

التاسع .ععی: الاعتقاد (الْذِينَ يَجْعَلُونَ و الله لها 7 ٠‏ (ويَجِعَلونَ (oe as‏ 
العاشر ععی: التسمية ( و کذلك -7 ey ai‏ 


re 

الان ق مت اتی علی ا foo igh dalle Sys‏ کم الارض 23 
الثالث عشر: الحكم على الشيء حقاً كان ۲ 7 تم ونا راذوة إليك 
وجَاعِلوهُ من الرْسَلِين) » UT,‏ لباطل فنحو قوله: بس پت رم 
والألعَام تصییبا). 

میس ل في اسل دمن وعلى أي (yee‏ ذكرته فلا يخلو من معن الفعل. 
9 أحد مصنفات أي هلال العسكري, انظر مقدمة التحقيق» صفحة (ص). 


1 


ریت دارا مهدمة» ثم رأيتها مبنية علمّت التغيرٌ ضرورةه وم تعلم حدوث 
تيم ہا سا ال 


(الفرق) بين Jl‏ و لخلق والتغيير» أن GLI‏ في اللغة''' التقدین يُقال: 
'خَلقت الادم" إذا 33 45 ce‏ أو ne‏ 60 4 "خَلقَ الغوب' ' و"أخلق"؛ A‏ یبق منه 
إلا تقديره» 1۳ء88 اة ctl‏ لاسر أجزائها في التقديرء 
ولل السحاب» استوی وانه لیق کت ی شبیه cay‏ کأن ELIS‏ 
مقدر cad‏ و "الق" العادة الى یعتادها الانسان ويأخذ نفسّه با على مقدار 
بعینه فإن زان Ag‏ إلى غيره قيل" کا بغیر حلقه . 


وف القرآن: OY‏ هذا الا خلت ET‏ قال الفےء © 


عادهم. 


0 في السكندرية: " باستدلال ". 

NAE 

الاية ۱۳۷ من ور الشعراء . 

© قال الفراء: [قوله: Ge)‏ الأولين)» وقراءة ۳۳ 2 الأولےنَ)؛ قال الفراء: 

وقراعي: GED‏ الأولينَ» فمن قرأ (IED‏ یقول: اختلافهم وکذھم؛ ومن قرأ Cob GED‏ 

یقول: عادة الأوليقه اي: ورائة thal‏ عن أو له والعرب تقول: Whe"‏ بأحادیث لع 

وهي ا خرافات gaa‏ فلذلك اعترت الخلق]ء معان القرآن ۰۲۸۱/۲ 

[قال الفراء: من قرأ: GD‏ الأولين) آراد اختلاقهم وكذهم ومن قرأ GED‏ الأولين), 

وهو me eh‏ أراد عادة الأولين.. والعرب تقول: حدئنا فلان اد og EL‏ وهي 
الخرافات من الأحاديث الفتعلة]. انظر (اللسان)/حلق. ۱ 


۹8 


se 


ر کے التام ات و 7 ae‏ ا 05 و" المعشدل في 

ورمع بعض الفصحاء کلاما حسنا فقال: "هذا کلام خلوق"ء وجميع 
ذلك یر جع إلى التقدیر . 

و"الخلوق" من SE‏ 4 أجزاء telah‏ على تقدير. 

والناس يقولون "لا خالق إلا اه والمراد أن هذا اللفظ لا تطلی إلا 
7 إذ ليس أحد الا وی فعله سهو أو غلط يجري منه على غير تقدير غير الله 
تعالى» كما : ہا وت نیس چو سیت وف 

(الفرق) بین لق والاختلاق, أن الاختلاق اسم حص به الکذب: 
وذلك إذا قدر 07 يوهم أنه صدق» ple" a.‏ الكلام" ؛ إذا فقدره 
دنا أن ae‏ و"اخختلقه"؛ إذا جعله کذبا لا غير» فلا يكون الاختلاق إلا 
کراب وی کت Aer Lis‏ کما آن الافتعال لا يكون إلا كذباء 

فالقول كن دنا و GS‏ 

رلفرق) بان الخلق والكسب» آن الکسب الفعل العائد على ales‏ ۳۳ 

or 


وقال بعضهم: الكسب ما وقع عراس وعلاج. 
al‏ ها و 


۳۲ 


وقال آخرون: الک ما فعل بجارحة وهو الجبرحء وبه ean‏ 
“ey a‏ ال حوار وسمی ما يصاد به جوارح وکوامیب؛ وف_ذا لا 


مر 


۱ والاكتساب فعل المكتسبء والمكتسّب )$3 كان 7 بت 
المكتتسب» وإذا ۸ يكن 70 بپٹ یقال: "اکتسب لرجل مالا 
وعقلاً"» و"اكتسب ثوابا وعقابا". ۱ 

ویکون ععن الفعل في قولك: "اكتسب طاعة فَحَدٌ الکتسب: هو 
Jot‏ للشيء مكتسباً له بحادث ما بنفسه أو غيره» فمکتسب الطاعة هو 
اف ما مكتسَبة باحدانهاه ۳ 9 الملل هو الجاعل له ae‏ بإحداث 
ما علکه به. 

. (الفرق) بین ely SN‏ أن جرح يفيد من جهة ۵ی فیط Abel‏ 
جارح كما أن قولك: "عته يفيد أنه من جهة اللفظ للاصابة ب‌العین» 
والكسب لا يفيد ذلك من جهة الفظ. 

(الفرق) بین 1 و ٠‏ والکذح أن الکدح الکسب الوم ay‏ ى الحلال 
کان الكدح الذي هو الخدش في ا حلد وقال الله تعالى : chil)‏ کادح إلى 
رب OUI EUS‏ وهو يرجع إلى شدة الاجتهاد في السعي ہیں 
ر فلان يكدح لدنياه ویکدح لآحرته"؛ أي: يجتهد لذلك. 


۳ من الاية ٩‏ من سورة "الانشقاق . 


۳۳۹ 


2 


(الفرق) بین الذرء abby‏ أن أصل الذرء الاظهان ومع 'ذرا 
الخلق"؛ أظهرهم بالإیجاد بعد العدم قیل للبیاصض "ےت لظهوره 
وشهرته» و ملح ذرآني " لبیاضه» واالذرو " بلا مز التفرقة بين الشيئين» 
ومنه قوله تعالى: (تذروه COUN‏ وليس من هذا EES‏ الحنطة"؛ فرّقت 
عنها التبن. 

(الفرق) بین البَرْءِ والخلق» أن البرء هو تمییز الصورةه تو ۱ بر 1 
لخلق"؛ أي: Je‏ صورهم» وأصله القطع» ومنه ciel pil‏ وهي قطع العَلقتة 
4 رت من المرض"؛ كأنه انقطعت آسبابه عنك» وا رت من الیْن' ‘ 2 
اللحم من العظم" قطعّہء و" برا من الرجل"؛ ذا انقطعت عصعئُه منه. 

(الفرق) بين الأحذ , SEV,‏ أن الأحذ peer‏ 'أحذت بيسدي ) 
ويُستعار فیّقال" أحذه بلسانه"؛ إذا تكلم فيه يمكروه. 


21 
الله 


وجاء .ععی العذاب 3 قوله تعا ی: (وكذلك OE, ei‏ وقول ےه 
تعال: «فأخذنهم الصّيْحَة)2. 
وأصله ق العر بیة 1 1 9 ومنه قيل للغدیر 7 of 1 it‏ کے ا ۳ 
۱۱ * ے ہر oe‏ 4 
اهمزة واواء والجمع وخاد و انحاد . 


5 4 2 من الآية $0 من‎ (١( 

۹9 من الآية ۱۰۳ 7 بے "هود". 

۲ ۰ 1 2 “<> > ۳ 

۱ ۱ منون".‎ ght" 


TTY 


۳۵ الشیء لأمر یستمر فیه مثل الدار یتحذهسا مسکناه 

ویکون الاتخاذ التسمية واحکم ومنه قوله تعالى: (وائخذوا من دونه 
اف آي: سموها بذلك وحکموا ها به. 

(الفرق) بین Je‏ والتتاول» أن التناول أحذ الشيء للفس خاصتة» 
آلا تری آنك لا تقول: "تناولت الشیء لزید" کما تقول: a‏ لزید 


7.2 & 
| ۳ 


ویجوز أن يُقال: إن التناول يقتضي iol‏ شي ء یستعمل فى سر من 
الأمور» ولهذا و N‏ کا كما يول : 
del”‏ زیدا وقال الله تعال: «واذ أخذى من الب OG gabe‏ وم يقل: 
تناو لنا. 

وقیل: التناول il‏ القليل المقصود إليه» ولهذا لا يُقال: تافلت کا 


ضرف لت رکا لاس غیر قصد 


)\( من الاية ۳ من سورة Ou all”‏ 


2( من الایة ۷ من سره "الأحزاب". 


YYA 


وما هومن قبيل | لمع من النالیف وا لتصنيف 
والنظم واللتنضيد والمما رسة وا جاورة 
والفرف بن ما حالف ذلك من العرق والفصل 


(الفرق) بين الواحد والفرد أن الفرد يفيد الإنفراد من OF‏ والواحد 
يفيد الانفراد قي الذات أو الصفة ألا ترى أنك تقول: "فلان رد ى دارہ' 
ولا تقول: "واحدٌ في داره"» وتقول: "هو واحدٌ Jal‏ عصره" CHO‏ 
قد انفرد بصفة ليس هم مثلهاء وتقول: "الله واحد" ترید أن ذاته منفردة عن 
لمل والشبه. 

ری الفرد فردا بالصدر يقال فرد یفرد کرس فارد 0+ 
والفرّد مثله. 

وقال علي بن عیسی رحمه الله تعالى: الواحد ما لا ینقسم في نفسه أو 
ior‏ صفته دون جملته کانسان واحد ودینار واحد» وما لا ینقسم في 
معن جنسه» كنحو "هذا الذهب ls‏ واحد" و ااا ا واحڈ' 
والواحد في نفسه ومعیٰ صفته ما لا يكون لغيره أصلاً هو الله جل ثناؤه ٠‏ . 

(الفرق) بين الانفراد والاختصاصء أن الاختصاص انفراد بعسض 
الأشياء Goat‏ دون co pb‏ کالانفراد لولم والملك. 

والانفراد تصحيح النفس وغير النفس» وليس كذلك الاختصاص؛ GY‏ 
۱ نقيض الاشتراك والانفراد نقيض الازدواج. 

و اخاصة تحتمل الاضافة وغیر الاضافة؛ UY‏ نقیض "العامة فلا 
یکون الاحتصاص إلا على الاضافة؛ لأنه اختصاص WK‏ دون کذا. 


و ee‏ و 


it 5‏ 7 
وترید بزيادة واو. 


YY \ 


(الفرق) بين الواحد والأحدء أن a‏ ينيد ee)‏ غيره ممن 
شار كه في فن من الفنون ومعی من المعاني» كقولك: ery‏ ا 
دهره في الجود والعلم" تريد أنه فوق أهله ق ذلث. 

(الفرق) بین ۳ و الو احد» أن القد يفيد التقلیل دون التو حید یقال: 
"لا يأتينا فلان إلا في "al‏ أي: القلیل ۳ & Sus‏ ند كما وال 
له فرد. 

(الفرق) بين الواحدٍ والمنفرد» أن المنفرد يفيد التحلي والانقطاعٌَ من 
لسر رھ اد ey eae‏ ا د" كنا لال مات ٹک 
ومعين "التفرد" فى صفات الله تعالى المتخصّص بتدبير الخلق وغير ذلك مسا 
يجوز أن يتخصص به من صفاته وأفعاله. 

(الفرق) بين الواحدٍ والوحيدٍ والفريدء أن قولك "الوحيد" و"الفريد" 
يفيد التخلي من الائنین یقال: " فلان فریڈ ووحید"؛ يعن أنه لا أنيس له 
ولا يوصف الله تعا ی به لذلك. 

(الفرق) بین "SB" Us‏ وين قولن IS"‏ أنه يقال" تفده 
الفضل وابل'؛ اتود ی 

(الفرق) , بين الوحدة والو حدانیة أن الوحدة التخلٰیء و الو حدانية تفید 
نفي الأشكال ich bal,‏ ولا 06 2 غير الله. 

ولا يُقال لله واحدٌ من طريق العددہ ولا يجوز أن يُقال:" إنه OU‏ لزيد"؛ 
oY‏ الثان fee’‏ فیما یتمائل» ولذلك لا و ان للحمتار" ولا 


Tre 


۱ يقال" إنه اخ الأشياء"؛ با في ذلك من الایهام و التشبیه(۱) ۳ آزه بعص 
العلمای وان كان وصفه بأنه عالم يفيد فيه ما يفيد فیهم. 
(الفرق) بين واحد oh‏ أن معن الواحد أنه لا ثاني له فلذلك لا 
قال 3 التثنية “واحدان LS‏ یقال" رجل ورحلان» ولكن قالوا: "OLS"‏ 
حين أرادوا أن كل واحد منهما ثان للآخر. 

وأصل أَحَدٍ seg‏ ومن اکن وإحدى مثل کبری» فلما وقعا امین 
وكانا كثيري الاستعمال» هربوا في 'إحدی' إلى الكبرى ا وحذفوا 
الواو لَيُفرّق بين الاسم والصفة» وذلك أن "أوحد" اسم و"أكبر" صفة. 

۷ے هس اه dow‏ وهو راخ مثل وعد يعد وهو واعده 
لاد هو الذي لا بقسم وهم ولا وجو ۳ الإنفراد في الذات 
على ما ذكرنا. 

وقال صاحب الین ۳+ الواحد آول coll‏ وحد YN‏ ساس 
أحدهما عن صاحبه بذكر أو (die‏ فيكون LU‏ له بعطفه cade‏ ويكون الأحد 
أو لا له ولا قال: " إن الله gti‏ اثنین" ولا ثالث ثلانة"؛ OY‏ لی یوجب 
المشاركة في أمر تفرد cay‏ فقوله تعالى: (ثائ اثنين إذ هُما في الغار)” معناه 
أنه ab‏ اثنين في التناصر. 
لق السکندریة- "من یهام التشبیه" . 
۳ هو الیل بن أحمد الفراهيدي أنظر ترجته فى هامش الصفحة 4. 


,۳( من الآية ey‏ من 20 "التو ay‏ 


0 


وقال تعالى: AW)‏ کفر الذين قالوا إن الله ثالث OG IG‏ لأفم 
اسر اتک فیما ینفرد ay‏ من ably pall‏ فأما قوله تعال : لاو 


رابعهم)؛ E‏ ا یشاهدهم LS‏ تقول للغلام: "اذهب حيث شعت 


٦٣۲‏ آن خبره لا dt‏ عليك. 


(الفرق) بين الكل واحمع» أن الكل عند بعصهم هو الا حاطة 
بالأجزای وابحمع الا حاطة بالأبعاض. 


واصل "الکل" من قولك " ا س ومنه 7 
سمي بذلك لاحاطته بالرأس؛ قال: وقد یکون "الكل" الاحاطة بالأبعاض في 
قولك: "کل الناس . 

ویکون "زک" Sia‏ كيدا Ss‏ کرت خرن إلا اھ وماق 
الذکر IS"‏ كما قال الله تعالى: (فَسَّجَدَ الملائكة US‏ أَجْمَعُونَ)9؛ 


£ 


of‏ "کل" يلى العوامل ca, Sy‏ و"أجمعون" لا يأ إلا بعد مذكور. 
والصحيح أن "الكل" يقتضي الإحاطة بالأبعاض» وا مع يقتضي سی 


لا تری al‏ کما جاز آن تری جمیع آبعاض الانسان جاز آن 2 تقول: " 


از 


كل الانسان" ولمّا | جز أن تری جميع أجزائه Sid‏ أن تقول: 


۲ من الآية ۷۳ من سورة "المائدة" . 
)0۲( من الایة ۷ من و إا" 
ای که یه ا۰ک ماع E‏ 


1 


7 من الآية ۰ من سورة "الحجر . و الاية VY‏ من سورة ص . 


و 


جمیع الإنسان . 

و آحری» فان الأبعاض تقتضي كلا والأجزاء لا تقتضي كلا Yi‏ 5 
أن الأجزاء يجوز أن يكون کل واحار منها 0 یقتعضي OS‏ 
YW‏ جوز ا أن re‏ پت بانفراده؛ OY‏ البعض يقتضي 


(الفرق) بين البعض والجحزءء أن البعض ينقسم» اقب ود لا ينقسم» 
والجزء يقتضي جمعاء والبعض يقتضي كلا. 

وقال بعضهم: يدخل الكل Belg‏ العام» ولا يدخل البعض على آحص 
الخاض والعموم ما يعبر به الکل» والخصوص ما يعبر عنه البعض أو is‏ 
وقد يجيء الكل للخصوص بقرينة تقوم مقام الاستثناء» كقولك: "لزید في 
کل شيء ید ويجيء البعض .عع الكل کقوله تعا ی: (رن الانسان لي 
خی 

355 لبعض ما یشمله وغیره ody Sal‏ ویکون في التفق والختلف» 
كقولك:' اش بعض الناس"» وقولك:" السواد بعض الألوان". ولا یال 
"الل تعال بعض الأشياء": وان كان شيعا واخداً يحب إفراده بالذكر لما یلزم 
من تعظيمه» وف القرآن: (واللهُ ورسولة أحق أن OO‏ ول يقل: 


يرضوهما" 


)\( الآية ۲ من سور ۷ 7 


)‘( من الآية ٦‏ مرن و "التوبة". 


To 


وقيل: حَدّ البعض التناقص عن الحملة. 

وقال البلخي sah am‏ البعض أقل من patel‏ وك انقوف الواحد 
من ذا اس وغذا لا سی القدیم حزء كما لسٹی واحدا 

(الفرق) بين الحزء من ا حملة والمنّهُم من الجملة» أن ابفزء منها ما 
انقسمت علیه OWE‏ جزء من العشرة؛ ا ا ینقسمان علیهاء و LIS‏ 
ليست بجزء منها؛ لا لا تتقسم عليهاء وکل ذلك يُسمّى سهماً منهاء کنا 

٣‏ الا كذا (Se‏ نے ہت ولذلك 
قسمت علیه النه اه ( ©؛ لأنه هو العدد التسام المساوي لجميع أجزائه. 

وابلزء هو مقدار من مقدار, کالقلیل من الکثیر (ذا OLS‏ یستوعب» 
i yo‏ ودرهمان وثلاثة» أحزاء الستة» والستة تم بأجزائهاء ولو قلست: 
"هذا من الثمانية" OY (eat J‏ أجزاء الثمانية هو واحد وائنان وأربعة: 
وليست ثلاثة بجزء من الثمانية؛ OY‏ ا حزء ما يتم به العدد» والثلاثة لا تتم يما 
الثمانية» فلما كانت الستة هي العدد التام لجميع أحزائه» وعليه قسمت 


0 هو عبد اللہ بن مسعود رضي الله عنه» الصحابي فقيه الأمةء أبو عبد الرحمن؛ من السابقین 


الاو لین digs‏ رل مناقبه غعزیرة» تق ات as‏ (۳۰ق.ه- ٢٣‏ ھے). سیر أعلام 
النبلاء ۰4۱۱/۱ شذرات الذهب ۳۸/۱ تاريخ بغداد ۰۱۰۷/۱ 
سان ): الدّانق بفتح النون وكسرهاء هو سدس الدينار والدرهم» وا حمع دو انق 


ودوانيق. 


۳۳۹ 


الدوانيق» فالسهم منه هو السدس؛ BY‏ جزء العدد التام. 

قالوا: فإذا أوصى له بسهم من ماله فان السهم یقع على السدس ويقع 
على سهام الورثة lay‏ یدعل بن قسمة الیرات؛ فانصباء الورثة مسمی سهاماه 
فتعطیه مثل أحسن سهام الورثة إذا كان أقل من السدس؛ YL GY‏ نعطیه 
الزيادة على الأحس إلا بدلالة» وإن كان أنقص من السدس نقصناه من 
الاش G‏ يتنم ge‏ ولا نزيده على السدس؛ OY‏ السدس يعبر عنه 
بالسهم» فلا نزيده عليه إلا بدلالة. 


(الفرق) بين لحمع وا شر أن الحشر هو الجمع مع Spall‏ والشاهد 
قوله تعالی: (وابْعَث في المدائن ibm‏ أي : ابعث من Oat‏ السحرة 
ویسوقهم اليك» ومنه یوم احشر؛ OV‏ الخلق یجمعون فیه ویس‌اقون ال 
الوقف. 

وقال Cate‏ افص (): "لا يكون الحشر إلا في المكروه"» ولیسس 
كما قال؛ oY‏ الله تعالى يقول: oD‏ تحشر ان إلى الرحمن رفكي 
وتقول: 'القیاس جممٌ بين مشتبهين يدل الأول على صحة الثاني» ولا يقال في 
ذلك حشر Ly‏ یقال احشر فیما یصح فة الوق على ما ذکرنا. 


alas 0‏ اتا Los‏ بن عمران» أبو عبيك cat‏ الراوية الأصاري الكاتب» (۹۷ 5- 
(ATVA‏ من تصانيفه (المفصل في البيان والفصاحة). أنظر: معجم الأدباء ۳۸۱/۵ 
وفيات الأعيان ۰۳۵۶/۶ شذرات الذهب ۰۱۱۱/۳ 


۳ الاية ۸٩‏ من سورة "الزمر" 


۲۷ 


وأقل الجمع عند شيوخنا GE‏ وكذلك هو عند الفقهاء» وقال 
بعضهم اثنان» واحتح بأنه مشتق من احتماع شيء إلى شىء وهذا وان کان 
ess‏ 2 حخص به تی بعينه» كما أن قولنا ‘als‏ وان كان یو جب 
اشتقاقه إن حری على کل ما دب فانه قد حص به شيء بعینه. 

Ub‏ قوله عليه الصلاة والسلام: "الاثنان فما فوقهما جماعة( فإن 
ذلك ورد في ا حکم لا في تعلیم الاسم؛ OF‏ کلامه صلی اللہ عليه وسلم يحب 
أن حمل على ما یُستفاد من جهته دون ما یصح أن یعلم من جهته. 

Ul,‏ قوله تعالى: (هذان خصمان OE paral‏ وقوله تعالى: (وكنًا 
حکمهم OTRAS‏ يعن داود وسلیمان Legale‏ السلام فان ذلك از 
كقوله تعالى: UD‏ تن Od bied I, san dy‏ ولو کان لف & 
الجمع حقیقة في الاثنين Jad‏ منه الاثنان كما JET‏ منه الثلاثة» وإذا كان 
قول الرحل: "رأيت الرجال"» لا یفهم منه إلا ثلاثة» ale‏ أن قول الخصم 
باطل. 

(الفرق) بين الجمع والتأليفي أن بعضهم قال: لفظ التأليف 3 العربية 


سو ‏ ل OE‏ ری ی 


آحر dor‏ البخاري وابن ماجه. 
nN (‘)‏ کی 1 
0 من الاية VA‏ من سوره اه 


9( الآية ۹ من ae‏ ۳ 1 ۱ 37 


۳۳۸ 


يدل على الإلصاق» ولفظ الجمع [لا]۱)یدل على ذلك ألا ترى أنك تقول: 
"جعت بین القوم في ابحلس" فلا يدل ذلك على أنك آلصقت أحدّهم 
بصاحبه ولا ت تقول؛ هم aves‏ "فلان Cale‏ بین الزانیین" 
لا یکون من التزاق أحدهما بالآخر عند النكاح» Noticias + ٦‏ 
التأليف إلا في الأحسام» والجمع ہف و ia thea‏ سرض تيال 
"تجتمع في الجسم ات یقال:" ag Lalls‏ اعراض" ily,‏ تسا ها 
القلوب LY‏ 6 ر ان ون لمارا "كين قال ال 7 (وألف 
ee‏ ین قلوبهم)". 

ویقال:" ae‏ بین الأهواء ولا CUP‏ بین الأهسواء؛ لها 
آعراض. 

وعندناء of‏ التأليف والألفة في يھت ات والجمع لا یفید 
ذلك ألا ترى أن قولك: الف الشیء" و 18 ا يفيد موافققّة بعصه 
لبعض» وقولك: "اجشمغ الشيء" و "جمعتّه" لا يفيد ذلك» وغذا قال تعالى: 
(وألف بین ین قلوبهم)؛ KY‏ اتفقت على المودة والمصافاة» ومنه قيل:" الإلفان ٤‏ 

و"الأليفان" » لوافقة أحدهما صاحبَهُ على الودة والتواصل والانسة. 

GSU,‏ عند التکلمین؛ ما عت حلوله نی طو فافا قیل سب" 

لسر ab‏ العدوم والاحتماع عندهم ما صار به ابلوهران» بحیث لا قوب 


غیر موحودة ف النستخ. 


۳ من الاية ٦٦‏ من سورة "الانفال . 


۳ 


اقب تق وف ر التأليق کاب اس2ا 
وقال بعضهم: الخشونة واللین و الصقال يرجع إلى التأليف» وقال 
سی : پر وود لان — 
0-7 ) ا = سی رہ ۳ 
عندهم عام. 
و هل اللغة Ky A‏ على البنای يقولون: " بیسهةا "LE",‏ وقال 
بعصهم: ہی 8 من yy etal‏ من abl‏ وأنشة قول BL‏ 
GL I‏ قوم إن yo‏ أحسنوا انی 
وإن عاهدوا Ary;‏ و Ol‏ عقدوا ده (۱) 
رالفرق) بين التألیف والتصنیف أن التألیف آعم من التصنیف» وذلك 
أن التصنیف تألیف صِنْفي من العلم ولا SLE‏ للكتاب إذا تضم نقض شيء 
من الکلام (Lakes‏ لأنه جمع الشيء وضده والقول و نقیضه والتأليف يجمع 
ی نی سے یداو 2 دہ یت 
فيه» حن یکون کال حملة الكافية فیما یحتاج إليه» سواء''' كان متفقسا أو 
© البین -بضم الباء و کسرها- کم بنية (بضم الام و کسر‌ها شا 
البیت في دیوان الحطيئة من قصيدة مطلعها: 


فی ال روانش ام بزيادة واو في جیع الواضع السابقة ا مشايهة ‏ ما هنا . 


جک 


ike‏ والتصنيف مأخوذ من الصنف» ولا يدحل في الصنف غيره. 

(الفرق) بين الضم (gol‏ أن الضم جمع آشیاء كثيرة» و حلافه ات 
وهو تفريق أشياء كثيرة» ولهذا لقال ام ین WOE‏ لأأغفاأجزاء 
كثيرة» ثم كثر حي استعمل في الشيئين فصاعداه والأصل ما قلناء والشاهد 
قوله عليه الصلاة والسلام: Late”‏ فوَاشِيَكُمْ حن ذهب فَحْمَة اليشاء". 

ویجوز آن یقال: ان ضر الشيء ی الشیء هو آن یلزقه cay‏ وغذا یقال؛ 
"ضممته إلى صدري" وا حمع لا يقتضي ذلك. 

رالفرق) بین EM‏ والکوٴن: أن الکون هو ما يوجب حصول الجسم 
في [ا حدات]'''وبحل في ا جحزء والمفردہ والماسة لا توجد إلا في ا حزءین. 

وأيضاً فإنك بط OFS‏ من الحَحَر بنقلك إياه من غير أن تبطسل 
ماسته» وتبطل مماسة ال حسم بنقل جسم عنه من غير أن يبطل ES‏ 

وأيضا فان الجسم قد تم بين الجسم من الجهات Vagal‏ ول 
LIS‏ لاق مکان واحد. 


وأيضا ails‏ یو جحد الکون و الکان معدوم ولا نو جحد المماسية والماس 


0 الفاشية: الماشية؛ ae UY‏ آئ: ر والجمع Ny‏ فحمة الليل: ظلمته. انظر 
(الفائق في غريب ا حدیث) للرمخشري ۱۱۸/۳. 

وقد ورد الحديث في (م): "ضموا مواشيكم حب تذهب فحمة الليل"» والصحيح ما أثبتناه 
ق التن. 

)® 3 (م): |احادئات |» وصواب المعئ ما آثبتناه ق ol‏ [امحدثات]. 


5061 


معدوم. 

Leal,‏ فان الماسة ٔ ۶ٰ۶ مکانه» والکون ايل الا 
مکانه. 

(الفرق) بین المماسّة والاعتماد» شقان ات تا فوقه ولا یعتمد 
0+ کاس colo oye‏ 2 
وأاحدة» والاعتماد هو العی الذي من شأنه في الوجود أن يوجب حركة ale‏ 
إلى إحدى الجهات الست مع زوال المانع. 

(الفرق) بين الاعتماد و الکون» أن الاعتماد بحل ی pb‏ جهة مکانه» 
ولا يجوز أن يحل الكون في غير جهة مکانه. 

(الفرق) بين الاعتماد والسكون» أنه قد يجوز أن يسكن الرحل يده 
ببسطه إياها في الحواء أو على شيء من غير أن يعتمد عليه» ولذلك قد SA‏ 
يده مباشرة من غير أن يعتمد على شيء. 

(الفرق) الفرق oy‏ الاعتماد والصاکت أن المصاكة لا تكون الا مع 
صوت؛ والاعتماد قد یکون بلا صوت؛ و ذلك أن که كان حصا deta‏ 
اعتماد وله صوت" ولا یکون الا نی حسم صلب. 


(الفرق) بين السکون والح AT‏ أن السکون يوجد في الجوهر في كل 


وقت» ولا يجوز خلوه منه» وليس كذلك الحركة؛ OY‏ الجسم يخلو منها إلى 
Rad‏ 

(الفرق) بين الاضطراب والح as‏ أن الاضطراب حركات متوالية في 
ger‏ ختلفتین» وهو ا ال من تج لقال : اضطرب لشیء كأن 

ولا یکون لاضطراب الا مکروها فیما هو حقيقة فيه أو غير حقيقة, 
آلا تری أنه يقال: "اضطربت السفینة" و اضطرب حال زی و اضطرب 
الثوب"» وکل ذلك مكروه» ولیس الحركة كذلك. 

(الفرق) بين did‏ والح of as‏ النقلة لا تکون إلا عن مکان» وهي 
التحول منه إلى غيره» والحركة قد تکون لا عن مکان وذلك أن الجسم قد 
فود أن اك تعالى» لا في مکانء ولا يخلو من الحركة أو السكون في 
ا حال الثانى» فان تحرك تحرك لا عن مکان» وان سكن سکن لا فی مكان. 

رالفرق) بين الانتقال والزوال: of‏ الانتقال - فیما ذکر عسي بسن 
عیسی- یکون في ابحهات كلهاء والزوال يكون في بعض Al‏ هات دون 
(an‏ ألا ترى الكل یقال: "زال من سفل إلى علو کا انتقل من 
سفل إلى علو". 

قلنا: ویعبر عن العدم بالزوال» فتقول: "زالت علة ريد والاعستال 
يقتضي SG.‏ إليه» والشاهد أنك تُعَدّيهِ (A‏ والروال لا يقتضي ذلك. 


والزوال أیضا لا يكون إلا بعد استقرار وثبات» صحيح أو y‏ رم 


YEY 


تقول: "زال GLA‏ فلان" ولا تقول ذلك الا بعد ثبات اللك له وتقول؛ 
"زالت الشمس" و"هذا وقت الزوال" وذلك سم کسانوا یقدرون أن 
ام ی ساد من بطء حرکتها إذا 
حصلت هناك. وغذا قال شاعرهه( 


وزالت زوال الشّمْس عن مقر 


ولیس کذلك الانتقال. 


(الفرق) بین الکون والسکون أن الجوهر فی حال وحوده كائن 
ولیس بساکن؛ والكون في حال خلق الله تعالى الجسم يُسمّى کونا فقطء وما 
بوحد عقي ا منها ح aS‏ وجب SE of‏ ال رکة ah‏ "کون سے 
عقیب ضده بلا فصل" احترازا من ot‏ یوجد عقیب ضله وقد كان عدم. 

والسکون هو الذي يوحب کون الجسم في احاذاة الق كان فیها بلا 
فصل ودخل فيه الباقي والحادث. 

واعلم أن القيام والقعود والاضطجاع والصعود والنزول وما شدکل 
ذلك عبارات عن أكوان 7 نقع على صفات معقولة. 

(الفرق) بين احاورة والاحتماع قال علي بن عیسی: احاو رة تکون 
بين جزعین؛ والاجتماع یکون بين ثلاثة أجزاء فصاعدا وذلك أن أقل ابحمع 


الوق اون وقد Weds)‏ ی مقي اقآ جات 


E 


ثلاثة والشاهد تفرقة أهل اللغة بين التثنية cantly‏ كتفرقتهم بین الواحد 
idly‏ فالائنان لیس سر کما OF‏ الواحد لیس لن قال: ولا یکساد 
العارف بالکلام یقول: "اجتمعتٌ مع فلان" إلا إذا كان معه غيره» فإذا لم 
يكن معه غيره قال: آحضرته و Lay‏ احتمعت معه" کذا قال. 
OOS e‏ و WIS Gel‏ 
او کسر و قال يفش SON‏ کات 
بين ا لیران" ثم اسنْعملت ابحاورة في موضع الاجتماع بحازاه ثم كثر ذلك 
حي صار کا حقیقة. ظ ظ ظ 
(الفرق) بين التأليف والترتيب والتنظيم» أن تا یت ديا 
Lily‏ على استقامة أو على اعوحاج والتنظيم والترتيب لا يُستعملان إلا 
فيما یولف على استقامة. 
ومع ذلك. فان بین الترتیب والتنظيم فرق وهو أن الترتيب هو وضع 
الشيء مع شكله» والتنظيم هو وضعه مع ما يظهر بەہ وهذا استعيل الط 
في العقود والقلائد؛ OY‏ عرزها آلوان يوضع كل شيء منها مع ما يظهر به 
لونه. 
(الفرق) بین قولا "للع" توا مع" أن "جع" سم معرف ة 
که به الاسم العرفت نحو قولك:"المال لك Meal‏ و"هذا مال أجمم" ولا 
"baal"‏ تع والشاهد على أنه تال لا ae‏ نكرة أبداء 


ینصر ف لانه ۱ 
ویجمم فیقال: "عندي إحوانك آهعون و آمررت باحو LL‏ اع . 


۲ ٤ 


ولا يكون الا تابع لا یجوز: مررت بأجمعین" و جاعن aa‏ ےون" 


at ein es ee «6‏ و و 
SS a pa‏ يُقال: "طفت 0 جمعاء". ويجمسع فيقال:"مررت 


of # a“ سے‎ 


وَأَحْمَمَ حَمَعَ حم تقول: "جاني القوم بآهعهم" 4 كما 3 تقول: she’‏ 
لقوم بأفلسهمْ وأكلبهم وأعبدهم". ولیس هذا الحرف من حروف التوكيدء 
ba‏ علي ال ومن آجاز فتح ا میم في قولك: ۳ 
الفرق بين ما WE‏ اجحمع والتأليف 
a 5 ۱ 5 7‏ 5 
(الفرق) بين التفريق والتفكيكء أن کل تفكيك تفريقٌ» ولیس كل 
تفريق تفکیکا. وإنما التفكيك ما يصعب من التفريق» وهو تفريق الملتزقات 
من المؤلفات» والتفريق يكون فيها وق غيرهاء وهذا لایقال: "فككت النخالة 
سیے سی aa"‏ ۱۱ ظ 
للالتراق tera‏ 
(الفرق) بين الفصل والفرق» أن الفصل يكون في جملة واحدة» ولمهذا 
بقال: "فصل الثوب"» و"هذا فصل في الکتاب"؛ لأن الكتاب de‏ واحدة ثم 
كثر حى ae‏ ما يتضمن جملة من الكلام فصلاء وطذا يُقال:" فصل الأمر"؛ 
لأنه واحد ولا یقال:" فرق الأمر"؛ OY‏ الفرق خلاف الجمع» فیقال:" فيق 


۲ ۶1 


بین الأمرين") كما يقال: "جمع ot‏ الامرین . 

وقال المتكلمون: الد ما آبان الشيء وفصله من آقرب الاشیاء شبها 
به؛ لأنه إذا قرب شبهه منه صارا كالشيء الواحد. 

ويقال ا ل 7 ۱ ۱ 1 و"هذا م جن الر , ۲۱ 7 55 oy‏ 
العضو من جملة اجس 0 00 

وقال بعضهم: نا ان برد iii‏ ظاهر اه ا یقال لا pena‏ جنسا 
من الکلام فصل واحد لظهوره و بحلیه ولا كان الفصل لا يكون إلا ظاهرا 
قالوا "فصل الثوب" وم یقولوا "فرق الثوب" ثم قد تتداحل الکلمتان 
لتقارب معناهما. 

(الفرق) مو ak‏ أن ee‏ لیظهر ما 
وراءهمال ومنة فتح الاب 9 ۳ فيه فقيل: " فتح إلى ا فتحے'؛ إذا 
كشفه. 

وسمیّت الأمطار eae‏ و الفاتح" الحاكم» و قد ges ae‏ ئ: 
GSS‏ ومنه قوله تعالى RB)‏ بیننا Gay‏ قَوْمِنَا OGY‏ 

(الفرق) بین القصم والفصم أن القصم -بالقاف- الكسر مع الابانق 
قال ابو یکر: Call‏ مصدر؛ قصمت الشیء قصماء إِذاٴ ELT‏ والقصمة 
من الشيء القطعة منه» وا حمع قصم. والفصم بالفاء- کر من غير إبانق 


۳ من الآية ۸۸ من سورة "الأغراف". 


۲ ۷ 


قال أبو بكر: انفصم الشيء انفصاما إذا تصدّع ولم ينكسر. 

قال أبو هلال: ومنه قوله تعالى: (لا انفصام OC‏ وم يقل: لا 

£ 5 Z 4 ع‎ £ 

انقصام ها؛ OY‏ الانفصام أبلغ فيما أريدَ به ههناء وذلك أنه إذا ۸ يكن ها 
انفصامء كان أحرى أن لا يكون ها انقصام. 

(الفرق) بين القط of all,‏ القط هو القطمٌ عرضاء (ay were‏ 
: اد 0 1 
القلم» والقط -بفتح الميم- موضع القط من راس القلم» ویکون مصدرا 
فش کانا: والمقط -بکسر الميم- ما یقط عليه. 

والقد القَطمٌ طولاء وکل شیء قطعتّهُ طولا فقد A505‏ وق امحدیسث 
أن Ue‏ عليه السلام كان إذا علا بالسیف قد وإذا اعترض قط. 

(الفرق) بين التفريق والشعبء أن الشعب تفريق الأشياء ا حتمعة على 
ترتيب صحیح ألا ترى أنك إذا جمعته ورتبته ترتیبا صحيحا قلت:"شعبئه", 
أيضا فهو يقع على الشيء وضده؛ al OY‏ تیب بجمعهما. 

(الفرق) بین قولك 4558 وبين قولك بٹه أن قولك لواف" يفيل تھے 
Gil‏ بين بجحتمعین فصاعدا» وقولك: "نك" یفید تفریق أشیاء کثيرة في مواضم 

.ل بے 5 ۳ رم eo‏ 

مختلفة متباينة. وإذا فرق بين شيئين ۸ يقل أنه بت وق القرآن: (وبث فيها 
بن كل OG‏ 


a YOU aN‏ سو aN‏ و 


POG he هو سی‎ eS ی می 5 ا ای‎ VE A 


۲۰۸ 


سے مفارقا لغیره حی کا جعل بینهما فرقاً بعد فرق حى تبايناء وو 
أن التفعیل لتکثیر الفعل. 
وقیل: فرق WS EN‏ -بالتحفیف- لأنه جعله فرقتین وم یتکرر فعله 


والفرق 4+719 40 ۹ ۹۹و ال تصال: 
(فافوق WE‏ وبَيْنَ ) القؤم الفاسقین؟ أي: افصل بیننا حكما في الدنيا 
والاخرة» ومن هذا فرق بين GH‏ والباطل. 

(الفرق) بين الفلق Gly‏ أن الفلق -على ما جاء في التفسیر- هو 
"pil‏ على أمر كبير» وغذا قال تعالى: Oe BU)‏ 

ویقال:" Gl‏ انت سا وافلق وھ النخلة ولا یقولون 
ذلك: "شقّ"؛ OY‏ @ الفلق فی الذي SS‏ تو بے الداهی 2 


سر 22 م 2 

* جھ مر 

فلق وفليقة. 
“ ہے ہم" 


(الفرق) بين القطع والفصلء of‏ الفصل هو القطع الظاهرء وغذا يُقال: 
فصل الثوب" والقطع يكون ظاهرا وخافیاً کالقطم ‏ الشىء الملزق الموه. 
ولا يقال لذلك فصل حي يبين Sof‏ الفصولین عن الآحر» ومن ثم يُقال: 


MEA ہی‎ VY GNI ا‎ 


00 من الآية ۹٦‏ من سورة "الأنعام". 


0 


"فصل ين الخصمین" إذا ظهر الق علی آحدهماء فزال تعلو أحدهما بصاحبه 
فتبایناء و لا يقال في ذلك abs‏ 2290 في المناظرة"؛ لأنه قد يكون 
ذلك من غير أن يظهر ومن غير أن يقطع شغبه وحصومته. 
ومِمًا يجري مع هذا اللاب 

Cd‏ بین وا خسم لاب می کنا Ay‏ "لا يسح وا 
یرال ولا A‏ ولا MA‏ أن قولنا "لا يخلو" يُستعمل فيما لا يكون هيفة 
يشاهَدٌ عليها كالطعوم والروائح وما جرى براها؛ OY‏ الشيء يخللو من 
الشیء إذا كان کالطرف له وطذا یقال: "خحلا البيت من فلان" و من NAT‏ 
ولا 8900 عري aa oY ("dus‏ | هو ما يكون E‏ 
کالألوان ونحوهاء ۳ من قولك''عري زیڈ من ثيابه"؛ OY‏ الثیاب كکاميئة 
لم ولا یقال""حلا منها". 

والانفكاك نا 07 ف التحاورین أو ما في حکمهما؛ oY‏ أصله 
من التفكك» وهو إنما يكون بين الأشياء الصلبة المؤلفة:؛ ولحذا يستعمل 
التکلمون الانفكاك قي الاجتماع والألوان؛ OY‏ ذلك في حكم By LF‏ 
ويستعمل في الافتراق أيضاء OY‏ الافتراق يقع مع الاجتماع في اللفظ كثيراء 
واذا قرب اللفظ من اللفظ ق النطاب آحري راه ی آکثر الأحوال. 

رالفرق) بين قولنا "لم ينفك" و"لم يبرح" و"لم يزل" أن قولنا: "مم 
ف یقتضی غر ا ل يفك cate‏ وم یستعمل فیما كان الوصوف به لازما 
لشیء أو مقارنا له أو مشبها بذلك علی ما ذکرنا. 


YOu 


و"لم يبرح" يقتضي مكانا لم يبرح منه ولیس كذلك"لم يزل"- فيما 
قال علي بن عیسی- Ll‏ یستعمل فیما یو جب التفرقة به کقولك: م۸ تول 
موجودا وحده" ولا يُقال:"لم Chin‏ زیڈ وحده". 

وقال gy soul‏ = الم حرف نمی و زال" فعل نعى » ومعناه 2 

۲ 2 2 
دام cleo WE‏ عليه صار معناه دام فقولك: 3 یزل موجودا" gp‏ 
قولك: "دام ا ay‏ 7 النفى اجات yee‏ 3 قولك: "ما ل 
SE E‏ فا كاه + ای کاو ا len‏ 

کرت سی ا وو تو تب پا ٹپ سیت 

(الفرق) بین الفصل والفتّقء أن الفتق بين الشيئين اللذين كانا ملتعمين 
أحدهما متصل بالآخرء فإذا فرق بينهما فقد lis‏ 

وإن كان الشيء واحدا ففرق بعضه من بعض قيل قطع وفصیل وشسق 
وم يقل "GS"‏ وفي القرآن: WIS)‏ رثقا ففتقناهما6" والرثق مصدر رق 
رثقاء إذا لم يكن بينهما فرجة.. 

و"الرّثقاء" من النساء الى عتنع فثقها على مالكها. 


9 من الاية ۰ من سورة "الأنبياء ٠‏ 


سے 
ee 0 fe ١‏ 
۰ 5 ظ “سے 7 


في الفرق بین ال والشبه والعدیل والنظیر 
وما يحالف ذلك من المختلف والمتضاد My‏ 


(الفرق) بین A‏ والشبيهء أن الشبه أعم من الشبيه» ألا تراهم 
يستعملون الشبه في كل شیء وقلما يستعمل الشبيه إلا في التجانسین» 
تقول: ازید يشبه الاسد آو" شبه الکلب" ولا یکادون یقولون: ت 


۰ 


ASS‏ أن یکون اسم الفاعل الذي Gh‏ فعله على فعل ولا یت ذلك في 


ال شک و شبیه الکلب'" ويقولون: وت شه عمرو ") oY‏ باب 'فعيل" 


الصفات: فإذا قلت: "زید شبيه عمروٴ فقد بالغت في تشبيهه به وأحريته 
Blea Oa‏ یه 

وإذا قلت ۰ آزید شه غم" و "عمرو 5 1 a NT‏ ۰ ۱ 
الانفصال» آي: شبه لعمرو وشبة (SU‏ لأنه نکرق وكذلك "الكل 2 و مدا 
تدخل عليه "رب" وان ضیف إلى الکاف قال الشاعر )© 


سر “فير 


يا رب مثلك في sled‏ عزيزة ۱ بيضاء قد متعتها بطلاق 
فأدحل اتا علی'مثلكک"ء ولا تدخل سے إلا على النكرات. 
UT,‏ الشْبَهٌ فمصدر سمى به يقال: "الشبه بينهما ظاھر"ء و "في فلان 


Rar es i Sly شبه من فلان ولا‎ 


۳ البيت GY‏ محجن الثقفي» آنشده سيبويه؛ والشاهد فيه دول "رب" علی"مثلك"» 
و"رب" لا تدحل إلا على BS‏ وروایته (غريرة)» أي: مغترة بلین العيش غافلة عن صروف 
الدهر» ومتعتها بطلاق: أعطيتها شیئا تستمتع به عند طلاقهاء كأنه يهدد زو جته بذلك. 
القتضب ۰۲۸۹/4 شرح الفصل ۰۱۲۰/۲ سر صناعة الاعراب 40۷/۲ . 


Yoo 


والشبّه -عند الفقهاء- الصفة ال إذا اشترك فيها الأصل والفرع 
وجب اشتراكهما في الحكم. 

وعند المتكلمين ما إذا اشترك فيه اثنان كانا مثلين» وكذلك الف رق 
بين الول والعَدِيْل سواء وذلك أن العدل آعم من العدیل وما كان عم 
فاص pel ane SO‏ مغر ار قرول + مرو عدل بے 
(AL Ae‏ وعدل الأسد ولا یقال "عديلة . 

وقال بعض النخويين: مثل وغيرٌ وش ومیوی لا تتعرّف بالاضانفتة 
وان أضيفت إلى المعرفة للزوم الاضافة لمعناها وغلبتها على لفظهاء وذلك 
آنك )15 قلت: هذا ال تخرجه عن أن یکون له مثل سی ولا یکاد 
یستعمل إلا على الاضافت حي ذكر بعض النحویین أنه لا يجوز "الغیر"؛ إنما 
تقول: ne‏ ك» وغير زید» و حو هذا. 

وشبيهك معرفة وشبهك SG‏ 3( تقو مق برجل ٹیب شيك على 
re ۱‏ ولا کو "برحل یں وس oy‏ اون ny‏ معرفة» و"رجل" 4 a‏ 
ولا يوصف نكرة ععرفة ولا معرفة بنکرق والدلیل على OF‏ شبيهك نكرة - 
وان آضفته إلى الکاف- أنه يكون صفة لنکرق والراد به الانفصال, - 

ولا يجوز شبه بكَ» كما يجوز "شبيه بك" وذلك أن معن "شبیه بك" 
العرو ف بش ای هار #7 Ji‏ ۱ 0ئ wails‏ ف ty‏ ۱ أو لم 


Yor 


(الفرق) بين اٹل والثل» أن ab‏ ما تكافآ في الذات» والشسل - 
بالتحريك- الصفة» قال الله تعالى: fea)‏ ان التي وعد OC gH‏ أي 
صفة الخنة. 

وقولك: "ضربتٌ لفلان gos"‏ أنك وصفت له شیا تفت مير 
هذا کمتل هذا"؛ أي صفته كصفته. 


وقال الله تعالى: (کمثل الِمَار حول OU dal‏ 0 """'"" 
بعائلون الحماں ولكن جَمَعَهُمْ وإِيّاه صفة فا شتركوا فيها 

(الفرق) بين المثل e‏ أن اد هو المثل EM‏ من 9 فلان 
ادن" إذا عاداہ 2۶+ wane y‏ کہ الضد نڈا. 

وقال صاحب العين: Ly‏ ما كان مثل الشيء یضتاده ق آمسوره 
والنديد مثله والندود الود اناد التنافر 08900 الج oS,‏ 
ہی معت بعيو به) وأصل wl)‏ التشرید» فال مناداتہ لصاحيه؛ كأئنه 


کی ا یھ 


تشن بين المثل والشّكل» أن الشکل هو الذي يشبه الشيء في أكثر 
صفاته حى JRA‏ الفرق بينهماء وجوز أن یقال: إن اشتقاقه من الش کل 


نے یھ "أن القن ما HS‏ الذات" . 
6 من الآية Yo‏ من 77 "ار ("ae‏ ومن الاية ۱ من سورة رس 
"كيين ایافص سو داحتا 


۳ هو الخليل بن مد الفراهيدي» أنظر ترجمته في هامش الصفحة 5 5 . 


۲ 


عو شال واحذ الشّمائل؛ قال الشاعر (: 
حَيٌ امول بجانب الشكل ذ لا یلام ilk‏ لي 

آي: لا ٦‏ شائلها شائلي» فمعی قولك:"شاكل الشيء ال أنه 
هه في شائله ثم سمي المشاكل شکلا > كما یسمی الشیء بالصدر وغذا 
لا يُستعمل الشكل إلا في الصورء فيقال: "هذا الطائر شَكْل هذا الطائر"؛ و 
1 :"الحلاوة شكل الحلاوة"؛ ومثل الشيء ما عائله وذاته. 

رالفرق) بين اٹل Bboy‏ أن المثليْن ما تكافآ في Po‏ على ما 
ذکرنا» والنظیر ما قابل نظیره ق حنس آفعاله وهو شک تھا (SILLS‏ 
موه بی ارسود ا نو 


"النَحُوي مثل النَحُوي"؛ OY‏ التمائل يكون حقيقة في أخص الأوصاف» وهو 
الذات. ظ 


(الفرق) بين EN‏ والّفقیّن» أن التماثل يكون بين الذوات على ما 
ذكرناء والاتفاق يكون في الحكم والفعل» تقول:"وافقَ فلان فلانا في الأمر"» 


شرا ا عابم النډي» شاعر خضرم من أهل حضرموت أسلم وثبت على 
إسلامه لما ارتدت حضرموت» (ت نحو هاه ). الأغان ۳ خزانة الأدب ۳ 
ورواية البیت ‏ (إرشاد الأريب) ۱۱۹/4: 

حي الحمول بجانب العزل إذ لا يلائم شكلها شكلي 
كما ذكره البكري في (معجم ما استعجم) ۰9۹/۲ وأما في الأغاني ۳۰۱/۳ فروايته: 

حي ا حمول بجانب العزل إذلا يوافق شكلها شكلي 0 
© ي الأصل: "أن الثل ما یکافا في الذات" . 


YoA 


£ 


ولا تقول : ا 3 الامر 

(الفرق) ؛ بين J‏ والعدیل أن العديل ما عادل أحکامُهُ أحكام غيره 
وان ۸ یکن مثلاً له ق تھی وغذا سم العذلان") عدلین» وان ۸ یکونا 
مثلين في ذاتھماء ولکن لاستوائهما في الوزن فقط. 

(الفرق) بین tN)‏ والمثل» أن الشبه يستعمل فيما شاه فيقال: 
"السواد LB‏ السواد" ولا يقال" "القدرق کما یقال مثلها". 

ولیس في الکلام شىء يصلح في الماثلة الا"الکاف" و اشل" فاا 
نکر اط یا سس مق فان ان ل نمس کہ 
GELS‏ فادخل الکاف على المثل» وهما الاسان اللذان جُعِلا للممائلةء 
فنفی ما الشبّهَ عن نفسه فأكد النفی بذلك. 

و بين الیڈل والعدل أن العذل 7 ۳ ۳ 3 57 "عند 

والعدل من قولك: "عندي عدل جاریتلف' فيكون على قيمتها من 
cpl‏ ومئه قوله تعالى: (أو Sus‏ ذلك صیاما)”'. 

٭ (الفرق) بين المساواة والمماثلة» أن المساواة تكون قي المقدارين اللذين 

"وقم ۲ لرعان عدلي oe‏ ظ 
۱ 0 و۳ الاية ١١‏ من سوره 0 
۳ من الآية ۹٥‏ من سورة "المائدة". 


5 6 


لا يزيد أحدهما على الآحر ولا ینقص care‏ والتساوي التكافوٌ في القدارء 
والمائلة هي أن يسدّ أحدٌ الشیئین مسد الآحر كالسوادين. 

(الفرق) بين كاف التشبیه "وبين اٹل أن الشيء antag‏ بالشيء مد 
وجه واحد لا يكون مله في الحقيقة إلا إذا آشبهه من جميع الوجوه لذاته» 
of‏ الله تعال لما قال: (eal)‏ کمئله شيء. آفاد أنه لا aie‏ له و لا بل 
ولو كان قوله تعالى: <p)‏ كمثله Ms‏ نفیا of‏ یکون ah‏ 1 لكان 
قولنا "ليس كمثل زيد رحل"مناقضة؛ OY‏ زيدا مثل مَنْ هو مثله» والتش بيه 
برالکاف) يفيد تشبيه الصفات بعضها ببعض» وب(لمثل) یفید تشبيه 
الذوات بعضها ببعض"( تقول: "لیس کزید رجل؟؛ أي في بعض صفاته؛ 
لأن کل أحد مثله في الذات» وافلان كالأسد"؛ أي في الشجاعة دون ا یئ 


وغیرها من صفاته» وتقول: السَوّاد عرض کالبیاض" ولا تقول:"مشل 


(الفرق) بين الاستواء والاستقامق أن الاستواء هو تمائل آبعاض 
الشیء و اشتقاقه ف اس وهو المثل؛ كأن بعضه سی بعض » آي مثه 
ونقیضه التفاوت وهو أن یکون بعض الشيء طویلا وبعضه قصیرا أو 
بعضه UU‏ و بعضه ناقصا. 

والاستقامة الاستمرار على سنن واحد ونقیضها الاعوحاج» و طریق 


مستقیم" لا اعوحاج فیه. 


۳7 ا جملة سافطة من الاصل» والتصویب من السکندربة . 


Yl: 


(الفرق) بین الاستواء والانتصابء أن الاستواء يكون في الجهات 

كلهاء والانتصاب لا یکون إلا علو 
الفرق بين ما يخالفُ ذلك 

(الفرق) بین الا حتلاف ارت آن التفاوت كله مذموم وهٰذا نفاه 
الله تعالی عن فعله فقال: «مّا ری في Ge‏ الرّحْمَنِ مِن 3 (a‏ 

ومن الاختلاف ما ليس عذموم ألا ترى قوله تعالى: (وَلَهُ اخخلاف 
اللیل والتهار۳6 فهذا الضرب من الاختلاف يكون على سنن واحد» وهو 
دال على علم فاعله. 

والتفاوت هو الاحتلاف الواقع على غير سئن » وهو دال على هل 
فاعله. 


 .یرحخآ‎ 1 جهة‎ NT 
وما كان في الأرض والڈیٔن والطريقة فهو عوج -مكسور الأول-»‎ 
تقول:"في الأرض وَج" و "في الدین عوج" مثله‎ . 
والعوج -بالفتح- ما كان في العود والحائط» وكل شيء منصوب.‎ 
(الفرق) بين الاحتلاف في المذاهب" و"الاحتلاف ق الأحناس" أن‎ 
ily من الاية ۳ من پور‎ (١) 
ھ0‎ oe 7 As من الآية‎ (۲) 
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الاعتلاف في الذاهب هو: ذهاب آحد ا خصمین إلى حلاف ما ذهب إليه 
الآخر. 

والاختلاف في الأجناس: امتناع أحدِ الشيئين من أن يس مسد الآخر. 
ویجوز أن یقع الاختلاف بين فریقین 2 1 كاختلاف اليهود 
والنُصارى في المسيح. 

(الفرق) بين الختلف والتضاد of‏ الختلفین اللذین لا کے 
مسد الآحر في الصفة ال یقتضیها جنسّه مع الوحود کالسواد واحموضة. 

والتضادان هما اللذان ينتفي أحدہما عند وجود صاحبه إذا كان وحود 
هذا على الوجه الذي يوجد عليه ذلك» كالسواد والبياض. 

نکل متضاد cit‏ ولیس کل مختلفي متضاد كما أن کل متض ا 
دس يس سس 
كل متغاير مختلفا 

عق سا meas saul‏ ,091+70. 
عمرو" إذا کان WHE‏ له. 

(الفرق) بین التنائي والتضاد of‏ التنافی لا يكون إلا بين شيئين بج وز 
عليهما البقاء» والتضاد يكون بین ما بیقی وبين ما لا بیقی. 

(الفرق) بين الضّةٌ of SP ly‏ کل" ترك ضد اا و 
AZ‏ لان فعل غيري قد یضاد فعلي رانک 5 NAS‏ 


۲ 


اس ۳ساف 
انا یں 
Sal‏ 
وما شرب مز ذلك 


(الفرق) بين الجسم وابیرم أن جرم الشيء هو جلقته الي خلق 
علیها؛ یقال: "فلان صغير ابرم" آي: صغير من أصل الخلقة. وأصل الجرم ف 
العربية القطع» كأنه قطع على الصغر أو الک وقیل: الحرم أيضاً الكونء 

وقال بعضهم: الحرم اسم لجنس الأحسام وقیل: الحرم الجسم ا حدود 
والجسم هو الطویل العریض العمیق» وذلك أنه إذا زاد في طوله وعرضه 
وعمقه قيل إنه [حسيم]” وأحسم من غيره» فلا حيء البالغة من لفظ اسم 
عند زيادة معي إلا وذلك الاسم موضوع لما جاءت البالغة من لفظ ا مہ ألا 
تری af‏ لا تقال "هو ددر من غیره الا والعلومات eld‏ 

Gly‏ قولهم: آمر حسیم' فمّجازء ولو كان حقيقة لجاز ف غير البالغة 
فقيل آمر - حسیم حسیم"» وکل ما لا يطلق إلا في موضع مخصوص فهو مَجازٌ 

(الفرق) ؛ بين الجسم والشيء» أن الشيء ما ply‏ به بأنه جوز أن يعلم 
وير عنه) والجسم هو الطویل العریض العمیق. ۱ 

۶ ane seca ae » 

والّه تعا ی يقول: (وكل شيء فعلوه في OGM‏ وليس أفعال العباد 
أحساماء وأنت تقول لصاحبك:"لم تفعل في حاجي شین ولا تقول:"۸ 
رت ا حر ا 
8 3 (م) 2 حسم]» والسياق يقتضي ما أثبتناه. 


۳۲۹۵ 


والشيء عم لمت على السو وغیر ابلسم. 

AY‏ بين الجسم والشخص» OF‏ الشخص ما ارتفع من الأجسسام 
من قولك: " tdi da‏ ري سي E‏ 
رفعته إليه» و اش شَحَصَ إلى بلد کذا"؛ كأنه ارتفع إليه و الاشخاص" / 
على السخط والغضب. مثل الاحخصار . 

رالفرق) بين الشخص والشبح. آن الشبح ما طال من الأجسام ومن 
ثم قيل "هو مشبوح الذراعین"؛ أي طويلهماء وهو RE‏ اسب لغتان. 

(الفرق) بین الشحص وابلنق أن الحثة أكثر ما ستعمل في الدساس؛ 
وهو شخص الانسان إذا كان دا اضرا Me‏ وهو 
الط ومنه قوله تعال: eel)‏ مر فوق الأرض)0". 

0291 لین ali!‏ مماالفسيل» E‏ لفل 
CEL‏ فیسمّی Jams‏ القاعدِ حئة لقِصّرهء كأنه مقطوع. 

(الفرق) بين لشحص والال» أن الآل هو الشخص الذي يظهر الك 
من بعید» شبه ee‏ الذي يرتفع في لصحاری» ےی ہہت Lily‏ 
السراب سبخة ة تطلعٌ عل عليها الشمس فتبرق كأنها ماء» والآل شخوص ترتفع 


من YUAN‏ من سورة ابراهیم . 
ي النستخ: "ا جثاث" والتصویب من القاموس. 
۳ قال الأصمعي : ای لها أول ما یقلع منها شيء من أمّه» فهو الحثيث.. والفسیل" 
وقال الجوهري: "والحثيث من النخل الفسيل» والحثيثة الفسيلة..". (اللسان)/ حثث. 


٦ 


في الصحارى BW‏ ولیست بشيء. 


وقیل: J‏ من اشوص ما ۸ یشتبه ا سس لآ من 
الأحسام ما طال» و مدا سر سمي الخشب آلا. 


۱ الدیار 6 لدي الإنسان Sb"‏ ۳ التشبیه بذلك. 

ویقال: ee Tuas"‏ أي ارتفعت لأنظر إلى شيء بعيد» ۳ شتا 
یست یستعمل ‘ibs‏ ٹی الإنسان إذا كان طويلا حسیماء ال طل ورواء") 
إذا کان فحم المنظر. 

(الفرق) بين الطلل و ابحسد» أن ابحسد يفيد الكثافة» ولا يفيد الطلل 
والشخحص ذلك» وهو من "aM‏ دم جاسڈ' أي امل oer‏ تھے 


الاء بعینه» قال النابغة 


هو آبو آمامت زیاد بن معاويةء لقب مات کل الشعر حی حم م فحسی: 
الناس بشعر بل به الشعراء» وكان له منه مادة لا تتقطع؛ فشسبهوه بالماء الاسابغ؛ 
(ت۱۸ق.هس.. الشعر والشعراء ۳ خزانة الدب ۰۱۰۰/۱ معجم الولفین ۷۷/۲ 
الأغان ۱ء تاريخ الأدب العربی/للزیات ۳۹. 


وصدر البيت: 
فلا “oad‏ الذي مسحت كعبتة 
والبيت من قصيدة مطلعها: 
يا دار مية بالعلياء فالسند أقوت وطال عليها سالف الأمد 


۲۷٦۷ 


وما هریق على الاصاب من جس 
الحيوان» فيقال: ین الإنسان ) و جحسد امار ولا | فیرشت 
الخشبة"» كما يقال:"جرم الخشبة"» وان قيل ذلك فعلى التقريب والاستعارة. 
ویقال: ثوب دی إذا كان يقوم من كثافة صبغه» وقیل ON ae I‏ 
"حساد" تشبیها خيرة الدم. 
رالفرق) بين ا حسدِ والیَدنء أن )055 هو ما علا من جسد الانس‌ان» 
وغذا يقال للزرع القصير الذي یلبس all‏ إلى السّرّة بدن؛ UY‏ تقع على 
ان ۱ 
وحسم الانسان كله le‏ والشاهد أنه يُقال لمن Abd‏ بعض آطرافه: 
'انہ قطع شی ۶ من raya One‏ ولا بقال: pie‏ من یدنه و ان قیل فعلی بعد) 
وقد يتداحل الا مان إذا تقاربا في المعئ. 
ولا كان Od!‏ هو أعلى الجسد وأغلظه؛ قيل لمن غلظ من السمن قد 
نون وهو ane‏ و"البدن" الابل ا ہس انح ¢ ثم كثر ذلك ee (o>‏ ما 
وممّا يدخل في هذاالباب 
(الفرق) بين الصفة والهيئة» أن الصفة من قبيل cole‏ واستعماها في 
المسميات مهار لے افغة کل افو ولو كاتف فو الع وة ةل 


TTA 


لكان الميء له واصفا لہ 9 ذلك أن يكون احرك للجسم واصفاً له 
وهذا لاف العرف. 
(الفرق) بين الحلية والهيئة» أن الحلية هيئة زائدة على اطيئة لا بد منهل 
TAS”‏ الکن والسیف نا هي هيعة زائدة علی هيقة السکین والسیف. 
eer‏ 00 ۱ ذا US‏ ما لم تشمله بل تکون کالعلامة فيه 


2s‏ ر 


ومن نم سمي احلي الملبوس حلي 
(الفرق) بين الصورة وامیئة أن الصورة اسم يقع على جمیع هيفات 
الشيء لا على بعضهاء ویقع أیضا علی ما لیس ملف آلا تری آنه يقال 


"صورة هذا الأمر کذا" ولا يقال: أهيئته 0*0 


Ny‏ تماق ال i‏ كك 
الشىء كهيئته الذي هو عليه وفایته من الطرفین" سواء كان هيفة أو لا 
وهذا لا یقال: "صورة abl‏ کذا"؛ OY‏ الله قان لیس بذي اة 

(الفرق) بين الصورة Rely‏ أن الصبغة هيئة مضمنة بجعل حلعل ف 
دلالة الصفة اللغوية» ولیس كذلك الصورة؛ ON‏ دلالتها على حعل بجاعل 
قياسية. 

(الفرق) بين القلب والبالء أن القلب اسم للجارحة» وسُنّی بذلك 
لأنه وضع في موضعه من حوف مقلوبا. 


AG 


والبال ا الشيء عت كلما AOS‏ ف 
Oded‏ سمي AL‏ 

رل ا Seta‏ ما قو A N‏ 
أنه الجارحة الى هي عمدة البدن» وقولنا "قلب"يفيد أنه االجارحة الي وضعت 
مقلوبة أو الجارحة الي تتقلب بالأفكار والعزوم. 
0(0 أن Jud‏ إن "البال" هو ا حال الى معهاء 0 رهد 
على بالك" وقال امرؤ القيس: 

فأصبحت معشوقا وأصبح أهلها ph a‏ :الا Sid‏ 

(الفرق) بین ا حال والبال» أن قولنا للقلب "بال" يفيد أنه موضم 

الذکر والقلب یفید Clad)‏ بالافکار والعزوم علی ees‏ 


ال زار حا 


۳۷۰ 


Cel) Zz‏ اید 
في الفرق ین الأصل والاس 
وا نس والنوع والصنف 

وما ین 


و اه £ ه ای نت Ps E:‏ 3 2 
(الفرق) بين الاصل والاس» ان الاس لا یکون الا اصلا و لیس كل 
ne‏ ری لا يكون فرعا لغيره بع کونهاصلا مقسال 
ذلك: أن BHA fol‏ یسم " کر احائط » وفرع ا حائط لا يسمى اکن 
لعر فه. ۱ 
(الفرق) بين الاصل والسن أن السنخ هو 7 الشيء الداحل ق 
غيره» مثل سنخ السكين والسیف» وهو الداحل في النصاب» Sal‏ 
الإنسان" ما يدحل منها ف عظم Cua‏ فلا يقال سنخ" كما يقال "أصل 
ذلك . ظ 
والاصل اسم مشترك یقال:" اصل Mba)‏ و" أصل لل لو أصل 
الإنسان"» و" أصل العداوة بينك وبين فلان کذا" و" الأصل ف هذه المسألة 
کذا" ؛ وهو في ذلك gle‏ وق ا حبل والحائط حقيقة. 
و أصل الشيء ما كان له ار وين تسم 1 
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"أصالة"؛ لان نک ا أصيل"؛ أي عاقل. 
نت bel‏ الشي ء عندي ما ا (din‏ ومن 2 يقال : ان اصل 
الإنسان التراب" و" أصل هذا الحائط حجر واحد"؛ لأنه بدىء في بنيانه 
(الفرق) بين الأصل ell‏ أن "جحذم الشجرة" حيبت تُقطلع من 
أصلهاء و صله من المحذم و هو الط فلا یستعمل الجذم فيما ليه یصلح 
قطعه ألا ترى أنه لا يقال "جحذم الكوز" وما أشبّه ذلك فان اسْعمل ف 


۷/۲ 


بعض الواضع مکان لاصل فعلى التشبيه. 

(الفرق) بین ا نس والنوع» أن ا نس -علی قول بعض التکلمسین- 
4 من النوع» قال: OV‏ الجنس هو ال حملة اھ سواء کان ها یعقسل gf‏ 
.من غير ما يعقل» قال: والنوع ا حملة ا خن لا یعقلء قال: ألا 
ترى أنه Jt‏ "الفاكهة نوع" كما يقال "جنس" ولا يُقال للإنسان "نوع". 

وقال tone‏ النوع ما یقع تحته اجناس بخلاف ما يقوله الفلاسفة of‏ 
الجنس أعم من النو ع» وذلك أن العرب لا تفرّق الا سا فس ها 
بذلك۔ 

وأصحابنا يقولون: السواد جنس» واللون نوع» ويستعملون الجنس في 
نفس الذات» فيقولون: التأليف جنس واحد» وهذا الشيء جنس الفعل» 
والحركة ليست بجنس الفعل؛ يريدون أا OFS‏ على وجه» ویقولون: الكون 
جنس الفعلء وإن کان متضاداء لا كان لا يوجد إلا وهو کون ولا يقولون 
في العلم ذلك؛ لأنه قد يوجد وهو غير علم» ويقولون ف الأشياء المتماثلة Lal‏ 
جنس واحد وهذا هو الصحيح. 

رالفرق) بین الجنس و الصنفی أن الصنف ما يتميز من الأجناس بصفة 
يقولون: السوادات الموجودة صنف على حیافا؛ وذلك لاشتراكها ني 
الو جود US‏ ما صنف من الجنس» فلا يقال للمعدوم صنف؛ OY‏ التصنيف 
ضرب من التأليف» فلا جري التأليف على العدوم وجري على بعض 
الموحودات حقيقة وعلى بعضها بجازا. 


YV2 


٠‏ (الفرق) , بين الضرب واج ینس أن الضرب اسم يقع على اللجنس 
و الصنف و ابحنس قولك: ٤ے‏ ضرب من Obl‏ میں ھت 
التفاح الحلو ظ ۱ to,‏ و التفاح الحامض | . ak‏ ۱ 

ویقع الضرب أيضاً على الواحد الذي لیس بجنس ولا صنف» كقولك: 
"الوجود على ضربين قدم ومحدث"؛ فيو صف القفدم ا ولا 
سض ail‏ جنس ولا صنف. ۱ ۱ 

(الفرق) بین cae slg itl‏ أن دق م والوجه 
يتناول الصفات» يفال : "الجواهر جنس من الاشیاء" ولا ال وجه ها 
وإغا يُقال: 'الشيء على وجوه"؛ أي على صفات. 

(الفرق) ؛ بين ا جنس والقبیل آن ابلنس یقتضی الاتفاق؛ وتیل لا 
یقتضیه ألا تری انك 7 تقول: "اللون قبیل ١‏ عو تی ولأ يقال لاك 
ie‏ ويُقال: ےھ کا 0 ھ0 

ممع سی لون ومنه ما یسین 


جنسا من جنس» وهو قولنا: "سو 


¥Vo 


في الفرق بن القسم والحظ والنصيب 

وین السخاء واخود وأقسام العطيات 
ون الغنى والحدة 

وما حالف ذلك من الفقر وا مسکتة 


5 5 مر ف‎ Sick 

(الفرق) بین الحظ والقسم أن كل قسم (dae‏ وليس كل حظ قسماء 
وإنما القسم ما كان عن dali‏ وما لم يكن عن مقاسمة فليس بقسم 

فالإنسان إذا مات وترك مالاً ووارثاً واحدا قيل "هذا امال كله حظ 


هذا الوارث" ولا قال: "هو قَسْمُہ'؛ لأنه لا pelt‏ له فيه. 

القسم ما كان من جملة مقسومة. LL,‏ قد یکون ذلك وقد Op SK‏ 
aba‏ کلها. 

(الفرق) بين النصيب والحظ أن النصيب يكون قي احبوب والکروه. 
راز الله نصيبه من النعيم أو من العذاب" ولا سا نے ف 
chia‏ الا علی استعارة بعیدة؛ Lol oY‏ متا هو ما aad‏ ال تعالی للعبد 
من الخير» والنصیب ما صب له لیناله سواء كان وبا أو مکروها. 

ویجوز أن یقال: احظ اسم لا یرتفع به احظوظ وهذا يُذْكرٌ على جهة 
الدح فیقال: "لفلان حظ" و"هو bee‏ 

والتصیب ما یصیب الانسان من مقاسمة» سواء ارتفع به شاه أم لا 
دا 0 "لفلان خط فى التجارةا » ولا يُقال: "له نصيبُ فیها"؛ لأن الربح 
الذي all‏ فيها ليس عن ا ا 

(الفرق) one‏ النصيب وال أن بعضهم قال: إن الحصة هي النصيب 
الذي بين و کثیفت وجومُهُ وزالت الشبهة عنه. 


وأصلها من الحصّص وهو أن یخص الشعر عن مقدم الرأس حى 


۲۷۹ 


ینکشف» ومنه قول ابن الأمئلت (: 

قد حَصّتِ البَیْضَة رأسي فما ُطْعَسمُ نوما pb‏ تَهْجّاع 

وق القرآن: (الآن حَصْحَص OCG‏ 7 ببس “۸ 
الشروط "حصته من الدار کذا" ولا يكتبون "نصیبه"؛ لأن ما تتضمئه 
لدت اس ھت تحت اي 

وعندنا أن الحصة هي ما ثبت للإنسان» وکل Eo gh‏ لتثبته فقد 
حَصْحْصِتَهُ و'هذه eae‏ أي ما ثبت لي» و احصثه من الدار"؛ ما بست 


له منهاء وليس يقتضي أن يكون عن مُقاسّمة كما يقتضي ذلك النصيب. 


(الفرق) ہن النصیب وا خلاق: أن الخلاق asl‏ الوافر من pt‏ 
حاصة بالتقدیر لصاحبه ا ا له؛ OY‏ اشتقاقه من ای روے 
التقدی ویجوز أن یکون من اللق؛ Le GY‏ یوجبه اخلق اطحسن. 


® هو آبو قیس بن CEN‏ الانصاري آبو قیس: كينو واه تلف فیه» قیل: ces LN‏ 
وقیل: عبد call‏ وقیل: هو صيفي بن عامر بن جشم بن وائل بن زید.. شاعر خضرم من 
شعراء الأنصار وساداتهم, آدرك البعثق فأسلم وکان من خيار الأنصار. وقيل: مات وم 
یسلم. طبقات فحول الشعراء ۰۱۷۹ خزانة الأدب ۳۷۸/۳ الأغان ۰۱۲۱/۱۷ جمهرة 
آشعار العرب ۲۳4 شرح اختیارات الفضل ۱۲۳۲/۳ 

والبیت من قصيدة بلغت آربعة وعشرین یت[ ene‏ أذهبَت ونثرت شعرّه لطول مکنها 
على رأسه. البیضة: الخوذة من حدید ]. 


)۲( من الآية ۱ 7 ۰ 


TA‘ 


٤‏ النصیب والقسط OF‏ وو یکون عسادلا 
وا وناقصا عن الاستحقاق NG‏ یقال: اق مبخوس»..وموفور . 

/۷۹۶ 4۹٤۷4۹۷۹۵9 
ام ينهم"؛ إذا قسموه على القسط.‎ a انتا‎ 
تا‎ il سرب یر اسم سیبه» وهو کقوغم‎ 

mer‏ القسط ما SE‏ المقسّط له من النصيب ولا بد له منه» ولهذا 
و فیط ی ee el‏ ام اتید انت 

(الفرق) بين SH‏ واخظ أن الرزق هو العطاء ا لماري في لمکم 
على الإدرار» وغذا قال "أرزاق الجند"؛ لأنها تحري على إدرار. 

۷ پ۷۶ 

سی اس نی وب نوی 
e‏ 

a 5 ۸4 7 2‏ 7 مو 

ا حملة؛ بدلالة قوله تعالى: لق کو نی ارس Maa‏ 0 


۳ من ۲٩ AN‏ من سورة البقرة". 


YA\ 


ولا يكون الحرام رزقا؛ لگن الرزق هو العطاء الجاري قي ا حکم؛ ولیس 
ا حرام ما حكم به. 

ايه ed‏ رزق له بشرط غلبته علیه, کما آن غنيمة الش کین 
رزق لنا بشرط غلبتنا عليه» والمشرك يلك ما في يده آما ذا غلبناہ عليه بل 
ملک له وصار رزقا لنا. 

ولا يكون الرزق الا Ade‏ فأمّا قولهم: "رزق MU‏ فهو توکی 
گیا یقال: "بلاغة ism‏ ولا تکون البلاغة الا حسنة. 

(الفرق) بين الرّزق والفذاء أن الرزق اسم لما يملكُ صاحبه الانتفاع 
به» فلا يجوز منازعته فيه لكونه Ye‏ له ويجوز أن يكون ما يغتذيه الإنسان 
حلالاً وحراماء إذ ليس كل ما يغتذيه الانسان رزقاً له» ألا ترى أنه يجوز أن 
يغتذي بالسرقة» ولیست السرقة رزقا للسارق» ولو كانت رزقا له ل ینم 
Lede‏ وعلی النفقة منهاء بل كان يُحمَّدُ على ذلكء والله تعالى مدح المؤمنين 
بإنفاقهم في قوله تعال: (ومِمًا رزفناهم OQ fs‏ 

(الفرق) بين الإعطاء واهبق أن الإعطاء هو[إيصال]*الشيء إلى الآخذ 
له» ألا ترى أنك تعطي زیدا امال لیرُدہ إلى عمروء وتعطيه pl‏ لك به. 


من الآية ۲ من سورة "البقرة"؛ ومن الآية ۳ من سورة "الأنفال"» ومن الآية ۳۵ مسن 
سورة "ا حج'" ومن الآية ٥٥‏ من سورة القصص" ومن الآية ١5‏ من سورة "السجدة") 
ومن الآية ۳۸ من سورة "الشوری". 


ca *‏ [اتصال]ءلعل الصواب ما اجه 


YAY 


م کثر استعمال الإعطاء حي صار لا یطلق الا على التمليك» فیقال: 
"اعطاه مالا"؛ 131 ملكة cols]‏ لاف ما تقد 

(الفرق) بين الاعطاء والإنفاق» أن الإنفاق هو إخراج ا ال من الملك 
9 +0 ينفق على العباد" E‏ موی كفا 
OG‏ فإنه کت لا جوز انيا 3 کل mop‏ و حفیفته أنه تررق 
slat‏ على قدر الصاخ. 

والإعطاء لا يقتضي إخراج المعطى من الملك» وذلك أنك تعطي 
یت الخال سوا وتعطيه الثوب ليخيطه لك؛ ولا يخرج عن 
ملكك بذلك» فلا يقال هذا "انفاق 

(الفرق) بين الهبة aba‏ أن الهدية ما يتقرّب به المهدي إلى المهدى 
إليه» وليس كذلك الهبة» وللمذا HY‏ وز أن E‏ "ان الله یهدي إلى 
al‏ کما یقال: انه COOOL O‏ 

وتقول: "أهدى المرءوس إلى وهنا و وهب سم للمرؤوس . 
هدية؛ | UY‏ لت ois‏ مام الحاجة. 


۳ من الآية ٦٦‏ من سورة المائدة. . 


ae (۲)‏ مب 0 ۱ 
من الاية ٥‏ من سورة مرم . 


YAY 


(الفرق) بين الحبة والشحة أن أصل المنحة الشاة أو البعيرٌ عنخها الرحل 
أحاه فيحتلبها زمانا ثم يردها. 

قال بعضّهم: "لا تكون النحة إلا الناقة"» وليس کذلك. والشاهد ما 
آنقند الأصمعي رهه اللہ تعا ی: 


& ور 


re Sd بني سهم لست براجع منیحستنا فيما ترد‎ HEI 


سد سی وج حداري وماع ماخ 


وهذه 7 شاه. 
07 لا ینقطع لبنها مع الجذب» ثم صار كل عطية منحة 
لكثرة الاستعمال. 


۶ ل 2 ۲ ۳ 
و قال » بعضهم: كل Bg‏ تقصد به قصد شيء فقد منحته col)‏ كما 
تمنح المرأة وجهها للرحل ات 


شاعر بدوي؛ اسلامي» 7 ities dite ta dt‏ 
وقي خبر لصاحب الأغاني: جاور جبهاء الأشجعي في بي تیم بطن من آشجم فاس‌تمنجه 
مولى هم 7 فمنحه إياها فأمسكها دهراء فلما طال على جبهاء yi‏ یر (Las‏ قال جبهاء: 


1 مه 1 ” or ۰ eae‏ ے ل 
أمولى بني تيم, الست مؤديا منیحتض فیما ترد المنائح 
سے سے ل۹ ۰ ۱ رب afl‏ 2 3 4 1 


أنظر: الأغاني ۰۱۰۳/۱۸ شرح احتيارات المفضل للتبريزي ۷۸۱/۲. 


9 2 النسخ "ا انح والتصحيح من القاموس. 


INE 


قد علمت إذ منحتني فاهما 


ا ولا عط امن هبد وم مرق لصو ا الق 
لضن فقرٌ صاحبها لتصديق حاله فيما ينبيء حاله من فقره. 

(الفرق) بین المبة والنعمة» أن النعمة tate‏ بالشكر؛ BY‏ لا تکون 
إلا حسنة» وقد تکون الحبة قبيحة بأن تكون مغصوبة. 

(الفرق) بين العطية 97 أن النحلة ما يعطيه الانسان بطيب نفس؛ 
ومنه قوله تعالى: (و آتوا الساء Olas i gbice‏ آي: عن طیب Copel‏ 
ies 3 4‏ 2 ومنه قوله: ee‏ الکلاء و القصیدةا NN‏ 
النفس ل و"انتحا " هو. ۱ 

وقيل: النحلة أن تعطيه بلا استعراض» ومنه قوهم:" نحل الوالدٌ ولده" 
وق الدیت: "ما تكل وال ولده أفضل مرن آدب OOM cae‏ 


من الایة ٤‏ من سورة النساء . 
ل ےس ہہ تیر en ter a‏ ےت زیڈ ن ارون قال 
أخبرنًا عار بن صالح بن رمم لري SS‏ یوب بن موسى بن عمرو بن سسعید بن 
ا ا 
وس رس re aera ere‏ سس 


YAO 


وقال علي بن عیسی: امبة لا تكون رات و ‘owt‏ سب غ 


وغیر واجبة» وا العطية من غير معاو ضة ومنه "النحلة" الديانة؛ LAY‏ 
كالنحلة ال هي العطية. 


(الفرق) بين المهر والصداق» أن الصداق اسم ما يبذله الرحل للمرأة 
طوعا من غير الزام والمهر اسم لذلك لا یاز مه و دا اعتار الشروطيون 3 
كتب الهور: "صداقها الذي تزوجها عليه". 

و منه 'الصداقة"؛ Y BY‏ تکون بالز ام کر و سس "الصدة ۲2 1 مم 
یتداخل المهر لضاف لقرب معناهما. 


(الفرق) بين النحة والعريّةء أن العريّة من التحل» والنحء ق الابل 
و الشاة» وهو أن يُعطى الرحل ثمرة JE‏ سنةٍ أو آکتر من ذلك أو cat‏ وقد 
"اعراه قال الشاعر (: 


ولکن عرايا في السنین الجوائح 


ان 9 hy‏ “قد تکون" . 

© هو سوید بن الصامت الانصاري» شاعر مد المدينة» كان يقال له لکمل و 
الجاهلية -و كان الرجل عند العرب إذا كان شاعر] شجاعا کاتبا سابحا راميا سمه ی 
أدرك الاسلام وهو شيخ کبیر» ولقیه الني صلی الله عليه وسلم بسوق "ذي ابحاز" فدعاه إلى 
الاسلام؛ وقرأ عليه شيعا من القرآن» فاستحسنه, وانصرف عائدا إلى الدينة فلم يبت أن 
قتله الخزر ج» وذلك قبل امجرة. أنظر: الأغاني ۲۷/۳ الأعلام 10/7 .١‏ 
ee‏ الت 2 (اللسان): 

ليست نستهاه ولا ie)‏ ولكن عرايا في السنین الجوائح 


YA 


(الفرق) بين ذلك وبين الإفقار» أن الافقار مصدرء فقر الرحل Sa‏ 
بعيره لير كبه 9 یر ده» مأحوذ من الفقار و هو عظم الظه جا رھ 


£ 


لبعیر آي: اكه من تارق 
(الفرق) بین الافقار SEY‏ أن الإخبال of‏ یعطی الرجل فرسا 
لیغزو عليه وقیل: هو أن یعطیه ماله ينتفع بصوفه ووبره وهنه قال 
ae men Gb ۳‏ 
رضير : 
هنالك إن يستخبلوا SLAM‏ یخبلوا 
(الفرق) بین البرٌ والصلة أن البر سعة الفضل القصود cal)‏ والبر أیض 1 
يكون بلين الكلام و" و الده إذا لقيه بجمیل J gall‏ والفعل قال الر اجز : 
بني إن البر شيء هين وجه طليق وكلام لين 
و الصلة البر المتأصل» وأصل الصلة alae‏ على فعلق وهي لد لاج 0 


۳ هو زهير بن أبي سلمى بن ربيعة بن رباح ال أحد الشعراء اتد كان سدید 
الر csi‏ کیا موا dil‏ والیوم لاس جاء في معلقته: ۱ 
فلا تکمن الله ما في صدو رکم لیخفی ومهما یکتم الله یلم 
خر فيوضع في كناب فیدر لوم حساب أو يُعَجُل ES‏ 
وقد أسلم ولداہ کعب وبجی (ت۱۳ق.ه). خزانة الأدب ۰۲۹۳/۲ الأغان ۲ء 
طبقات الشعراء ١۱ء‏ جمهرة أشعار العرب ه 7٦‏ 
وتمام الشاهد: ‏ 


هنالك إن يستخبلوا المال يخبلوا وان یسلا يُعَطُواء وان by pal‏ يَغْلُوا 


YAY 


وافیفة JW‏ "بار وصول" أي: يصل برّه فلا يقطعه» و"تواصل القسوم" 
تعاملوا بوصول 7 كل واحد منهم إلى صاحبه» و"واصله" عامله بوصول 
لب وق القرآن: OCS A ag) ey WH)‏ أي: كثنا وصول بعضه 
ببعض SLY‏ الدالة على الرشد. 

(الفرق) بين البر ا انك تمق علی الفقیر لسد خلته» وكير ذا 
الحق لاجتلاب مودته» ومن تم قيل: "بر الوالدين"؛ ویجوز أن يقال: "البر هو 
النفع الحليل"» ومنه قيل: "البر لسعتّه له نفعة"» ويجوز أن يُقال: "البر سعة 
النفع c‏ ومنه: "فيه -البر- الشفقة . 

(الفرق) بين البر والخير» أن البر ates‏ بجعل عاجل قد ai‏ وح 
انشع ب فا ار من حن لو وقع عن سهو لم يخرج عن اس تحقاق 
الصفة به» ونقيض الخير لش ونقیض البر العقوق. 

(الفرق) بین الغنيمة والفيء, أن الغنيمة اسم لما أحذ من أموال 
المشركين بقتالء والفیء ceo‏ من أموالهم قتال pea‏ فال ادا کان سیت 
أحذه الکفر؛ وهٰذا قال أصحابنا: إن ا حزیة وا خراج من الفيء. 

(الفرق) بين الغنيمة ولا أن أصل النفل في اللغة الزيادة على 
الستحق» ومنه "النافلة" وهي التطوع؛ ثم قيل ما A‏ صاحب السرية تقيض 
أصحابه" تا وا حمع ی آن یقول: "إن قتلت قتب لا فلك 
770) لجماعة: "لكم الربع بعد الس ' وما آشبه ذلك. 


0 من الایة ۵۱ من سورة لقصص 


TAA: 


بعد إحراز الغنيمة» على جهة الا جتھاد. 
وقال الشافعي*: يجوز النفل بعد إحراز الغنيمة» على جهة الاجتهاد. 
وقال ابن عباس قي رواية: الأنفال ما شذ عن المشركين إلى اللسسلمین 
من غير قتال نحو العبد والدابة» ولذلك جعلها الله تعالى للبی صلی اللہ عليه 
ae ee 5 7‏ ۲ 
وسلم في قوله: (قل الأنفال لله OCS po gly‏ 
res 7 7 i 4‏ و 7 
وروي عن مجاهد(: أن الانفال امس حعله الله لاهل الخمس. ۱ 
وقال احسنْ: الأنفال من السرایا الى تتقدم أمام الجيش الأعظم. 
ےم ۱ 1 2 ل 5 2 
وأصلها ما ذكرناء ثم أحريت على الغنائم كلها مَجازا. 
(الفرق) بین القرض والدين» أن القرض أكثر ما يستعمل في op‏ 
۳ هو الامام آبو عبد ال محمد بن ادریس.. القرشی الشافعی ا dash‏ الفقه الا سے 
(۲۰-۱۵۰هص). ۱ 
Bla‏ اھ و 72006 
۳ هو أبو ا حجاج مجاهد بن جبرء الإمام» شيخ القراء والمفسرين» (۱۰۳-۲۰ه). 
سير أعلام النبلاء »٤ ٤۹/٤‏ شذرات الذهب ۰۱۲۵/۱ طبقات المفسرين للأدنه وي .١١‏ 
™ جاء في (أحكام القرآن) للحصاص :۰۹/٣‏ (روي عن ابن عباس رواية أحری عن عطاء: 
"إن الأنفال ما 2 إلى المسلمين عن المشركين بغير قتال من دابة أو عبد أو متاع» فذالك 
للبي صلی الله ale‏ وسلم يصمه حيث ا وروي عن مجاهد: ا الأنفال الخمس الذي 
جعله الله لأهل الخمس". وقال الحسن: "كانت الأنفال من السرايا الى تتقدم أمام الجيش 
الأعظم". . .). 


YA4 


والورق» وهو أن Jeb‏ من مال الرجل درها رد pe ene ee dy ae‏ 
0097 أن ارد فكل قرض دين ولیس كل دين قرضاء و ee‏ نی أن 
oll‏ ها د ی رت وس روص قاقرص کر اس و اا ۱ 
او ےن ویس كذلك الدين. 
999 أن oe!‏ 7 فنقول: 7 Maesteg:‏ س0 يعطبه للق : 
ELE 5‏ صلاة کوخ ارت سس شحيت هي 
الصلاة"؛ لانه من زلة وی 
(الفرق) بین القرض والفرض» of‏ القرض ما sh‏ إعطاؤه» والفرض ما 
لا يلزم إعطاؤه. 
ويقال: "ما عنده قرض ولا فرض" أي ما عنده خيرٌ لمن يلزمه أ EY‏ 
۷ 3 و 
وأصل القرض القطغ) و"قد آقرضته" إذا دفعت إليه قطعة من الالء 
ارات (OD i‏ ۱ 
رب تق ول ل ۱ 3 ع * oe‏ 
ویجوز أن يقال: إنه سمي قرضا لتساوي ما ياحد وما يرد. 
والعرب تقول: رص الر جلان الثناء"؛ إذا ۳۹ AS‏ واحد مسنههما 
في السكندرية: "القراضان" . 


(والمقراضان: el a aaa oh ٦٥٦‏ 
a.‏ : 5 ۱ 
فأفرد.. وهو ما یجَز به الشعر والصوف). اللسان (جلم/قرض). 


۳۹۰ 


على صاحبه؛ وقال الشاعر (: 
وأيدي الندى في الصالحين قروض 
وقال بعضهم: "هما cools jig,‏ ولا یقال: یتقارضان" و کلاهما عندنا 
جيّدٌء بل الضاد أكثر من الظاء في هذا وآشهر ورواه علي بن عيسسى في 
as‏ 07 ۱ ۱ 


(الفرق) بين العُمْرَى والرقبى» أن نی هي: أن يقول الرحل 
للرجل: "هذه الدار لك عُمُرَكَ أو عُمري". 


والرقبی: آن یقول: "إن یت قبلي رجَعّت ری جیما 
لل" و LU‏ أن كل واحدر منهما وقت 9 کا 


aly (‏ رقاش إفا QU‏ مَل أورده أبو هلال العسكري في كتابه (جمهرة الأمشال 
۶۱ء ثم قال: وقریب من هذا العین قول الشاعر؛ ‏ 
يکن لك في قومي By Sey‏ شور مت تین 

ذكر ياقوت في (إرشاد الأريب ۱۹۱/4) أن الرماني» علي بن عیسی» قد صنف (تفسير 
OT all‏ ابحید) وقد أشار إليه السيوطي في (طبقات المفسرين ۹) فقال: (صنف سے0 
رأيته)» وأما ابن حلكان فذ کر في 007 الأعيان ۲۹۹/۳) أن الرماي (له تفسير القرآن 
(ES‏ 

© أي أن استحقاق الالتزام الناشىء عن العمرى آو الرقی as‏ أحد 
طرفی الالتزام. وق سنن al‏ داود: GIS‏ إسحق بن إسْمعِيل BIS‏ فيان عن oll‏ رح 
عَنْ عطاء عَنْ جابر Of‏ الي صَلَى الله ale‏ وس قال oie sey),‏ خب 


° مر ل_. ا سر و مسر سار و 


شا ار حوره فور لس شا وأخرج النسائي في GUS)‏ العمرى): ay il nore vel regen‏ 


۲ 


(الفرق) بين العَطِيّةِ والجائزة» أن ا جحائزة ما عطاه المادح وغیره على 
سبيل الا کرام» ولا يكون إلا of‏ هو أعلى من المعطى» والعطية عامّة في جمیع 
ذلك. 5 

و الجائزة جائزه؛ oY‏ بعص الأمراء 3 أيام عفان 0و عبداللہ 
ابن oe‏ قصدو | عدوا ۰ من المشر كين A‏ وبينهم جسر فقال لأصحابه: 


E‏ قوم منهم فقسم فیهم YL‏ تا اس 
على هذا الوجه جائزة(؟. 


ند عَْ سفن عن اي رنج عن عطاء عن حاير رضي الهم عٹھم أن رَس ول اه 
لی الله سل ال:[ لا اروا وکا شوو هّن رب أو اير اف ور ]. 

۳ هو أبو عبد ال من عبد الله بن عامر بن کریز القرشي الذي افتتح إقليم خراسان وهو 
ابن حال عثمان بن عفان رضي الله عنه» وأبوه عامر هو ابن عمّة رسول الله صلی الله عليه 
وسلم البيضاء بنت عبد الطلب. ولي البصرة لعثمانء ثم وفد على معاوية AS yb‏ بابنتسه 
هندءرت ۹٩‏ ه). سير أعلام النبلاء ۰۱۸/۳ شذرات الذهب ۳٦/١‏ و1۵. 
"" فصّل أبو هلال في كتابه (الأوائل) القول في (الحائزة) فقال: 
(..إن عبد الله بن عامر بن كريز -وکان على العراق من قبل عثمان- بعث جیشاً مع قطن 
این عمرو الالال إل کرمان» و آربعة آلاف» فجری الوادي بسیل فرط فخیف نے 
علی من one‏ والعدو علی من م يعبر» فقال القطن: من عبر فله ألف درهم. فعبر رجل 
وآخر» حؾ عبروا كلهم فاعطاهم.. أربعة آلف ألف درهم؛ فاستکثرها ابن عامر فکتسب 
فیها إلى عثمان رحمة الله عليه فأحازها وقال: ما كان معونة في سبیل الله فحائزة. وصارت 
الحائزة اسم العطية..)ص ۱۲ ۲. 
قال ابن الأنباري: أصل الخائزة أن يعطي الرحل الرحل cole‏ ویجیزه لیذهب لوجهه فیقسول 


۹۲ 


(الفرق) بین aL‏ والحلوان والرّظوة؛ أن LS‏ آحر الراقيء وجساء 
النهي ۵ بغیر كر ال تعال AEG‏ |ذا کانت بل کر 
اله تعال وبالقرآن فليس بھا بأس ویؤخذ الأجر عليهاء والشاهد أن قوماً من 
الصحابة 07 من العقرب فدذفعت إليهم ثلاثون شاة فالا رتولا واي 
لله عليه وسلم عن ذلك فقال لهم: "اقتسموها واضربوا لي معكم بسهم”'. 


pal ah‏ ہی سی سو ثم كثر ذلك 
۵ كل عطية GID‏ قال الشاعر © 


الرحل إذا ورد الاء -لقيّم الماء-: أحزنء أي: أعطين ماء حن أذهب لوج ھی؛ وأحوز 
عنك. ا ع کی اف لل ل پت (الزامر في معان كلمات 
الناس7/7١).‏ 
( في مسند الامام آحمد: ظ 
ل تا ابو مُعَاویّة EYES‏ عَنْ حغفر بن [یاس عَنْ أبي ial‏ عَنْ أبي سَعِيدٍ الْحُدْرِي 
:نک ُو الل ل de th‏ وس في رین هل ie‏ بق وم من 
wil‏ قال: فَسَألنَاهُمْ أن ؛ A‏ فلغ مس قال: قارا فقالوا "فيكم أَحَد 
Ba‏ من العقربِ ؟ eee‏ : تم أن ولك لا آفقل ی Ut‏ اء الوا نف 
Gost ye elas‏ شا قال: فقرات Wao ile‏ لله Oe‏ مَرّات» قال فا قال: فلما La‏ 
لعن قال: عرض فی gy Lael‏ قال: فکففنا حى el at‏ صلی الله alle‏ وسل قال: 
sis‏ ذلك لد ال مََالَ:[ اتا علشت ها رقية افسمُوهًا وَاضْربُوا لبي مَعَكُمْ بسَهُم]. 

ا السکندرية: "سوا" . 

© هو عَلقَمَة 4S by‏ بن النعمان بن قیس» شاعر حاهلي بحيد» لقب ب(الفحل) لأنه نازع 
امرأ القیس الشعرء وكان صديقا له. الأغان 0۲۰۲/۸ حزانة الدب .۲٦٦/٢‏ 


۳۹۳ 


فَمَنْ راکب أَحَلوه رځلي وناقتي بل عني (pos!‏ إذ مات قائله؟ 
والحلوان آیضا أن يأخذ الرجل مهرّ ابنته» وذلك عار عندهم قال 
لر اجز ۱): لا نأخذ اخلوان مر بتاتتا 
و ان ا حاک وقد si‏ عنهاء قال البي صلی الله عليه 
وسلم: Om ٦ et ait al"‏ 
وكانت العرب GA‏ الإتاوة» وقال أبو زید(: نوت الرحل أو 1 
وهي الرشوة» قال [ جابر OL BIS by‏ 
di‏ کل أسواق العراق ااوة وف كل ما باع امرژ Ks‏ درم 
قال: SU‏ الخيانة» وهو ههنا الضريبة ال تؤخذ في الأسواقء ويقال: 
مَكَسَهُ SG‏ إذا حائه» ویقال: الکس العشر. 


( قالت امرأة 3 jot Sans‏ الحلوان من ناتا (اللسان)/ حلا. 


Awe 


۳ في مسند الإمام أحمد: he‏ عفان POSS‏ عوائة قال EG‏ عُمَر بن أبي سَلَمَةَ عن 


ff # £;#;+# # #‏ صے 


أبيه 4 عن أبي یر قال: قال رسُول alll‏ صَلَى الله alle‏ وسلم :[ oA‏ اله الرّاشي والمرگي 
في فی الخکم [ ۱ 

© هو سعید بن أوس بن ثابت» أبو زيد الأنصاري» اللغوي البصري» من أئمة الأدب» 
وغلب عليه اللغات والنوادر والغريب» (...- نحو ۲١٠٢‏ ھے. 

وفیات الاعیان ۳۸۰/۲ تاريخ بغداد ۹ معجم الأدباء ۳۷۵/۳ 

© البیت لحابر بن CH‏ التغليي كما آثبتناه في cod‏ ولیس ل(زهير) كما ورد في (م)» 
راو شاعر جاهلي قدتم» كان صدیقاً لامریء القیس» وقد له لا لبس WEY‏ السمومة 
الق بعثها له قيصر . الفضلیات ۲۰۸ خزانة الأدب ۰۹/۶ لسان العرب/ مكس. ٠‏ 


ba 


وجاء في الحديث: "لا يدخل الجنة صاحب مكس". 

وقال بعضهم: الاسّلال الرشوة» وق الحديث: "لا إغلال ولا 
اال والإغلال النيانةء وقال أبو Bis‏ : الاسلال السرقة» وقال 
بعضهم: الإتاوة cn‏ 

(الفرق) بين السا 07 أن ae‏ هو أن يلين الإنسان عند 
السؤال ويسهل مره للطالب» من 35 رت النار eae La del‏ إذا 
ألنتهاء وا سو E eS"‏ سحاو و یال 

رک امو فرب اوس مھ ات لے ای زا 
حادت بعطر غزير» SIL By‏ الاعطاء لخي 

ait,‏ تعالى 2 لكثرة عطائه فيما تقتضيه الحكمة» فان قيل: فلم لا 
يحوز على الله تعالی الصفة Corin‏ وجاز عليه الصفة بکبیر؟ وأصل الكبير 


( في سنن af‏ داود: عن عقبة بن عامر قال: “معت رسول الله صلی الله عليه وسلم قال: 
ea)‏ اد (pS ele‏ ظ 
"اوس الدارمي: ترا ad‏ بن حاتم pith he Kt‏ نن مال his‏ كفو 
بن عب الله بن spb‏ بن عَوْف المُرني عَنْ أبيه عَنْ جَدّہ قال: قال رسُول الّه صَلَّى ال 
ab‏ ول لا تب ولا ال ولا Sot‏ ( رومن یل ی يما عل توم CBN‏ قال أبو 
مور السرقةٌ . 
© هو معمر بن الثیق» البصري» كان من أعلم الناس باللغة وأنساب العرب وأخبارها 
(۲۰۸-۱۱۰ه). اقات الأعيان ۲۳۵/۵ معجم الأدباء ۵۰۹/۵. 


۳۹۵ 


کر ا cats‏ آي: گر OLEH‏ و السخی" eer‏ من السخاوة» كتصريف 
الحكيم من الحكمة» وكل مُصَرف من أصله فمعناه فيه» وأما النقول فلیس 
كذلك؛ لانه عنزلة الاسم العَلم في أنه لا يكون فيه معن ما قل Lely cae‏ 
adil y‏ 3 اللفظ فقط. 

ویجوز أن يكون صل ود إعطاء اش ومنه "فیس حول و'شيء 
حید" كأنه يعطي الخير لظهوره فيه» و"أجاد في أمره" إذا أُحكَمَهُ لاعطاء 
الخير الذي ظهر فيه. 

(الفرق) بين ا لحواد والواسع» أن الواسع مبالغة في الوصف بالحود» 
والشاهد أنه نقيض قوطم للبخيل: "ضيق" مبالغة في الوصف [بالبخل] O‏ 
وهذا في أوصاف الخلق يكار OP‏ لان الراد أن عطاءه كثير. ظ 


وقال بعضهم: هو في صفات الله تعالى .معن أنه ا حیط الأشياء علماء 


من وله تعالی: «(وسع کل شيء tale‏ 

ا اف edt ol iy‏ من eed‏ وهو اما 
تسم لہ اَی وهو .عنزلة الطاقة» وهو هاية مقدور القادر» فلا يصح م ذلك 
في الله تعا ی. 

(الفرق) ب ین اجموا ces‏ أن الندى اسم للجواد الذي ينال القريب 
ف م: ۳۳ تحريف. 


سس فا 


٦ 


۳ بندی الطر لبعد مذهبه. 

و"فلان ال صا من فلان'» أي : gal oie on‏ ارات" 
veer a Mery Sell‏ الصوت» واحدها gen,‏ 

و قال aes‏ الندی له وجوه ندى الماع وندی الخير» وندى الس 
وندی الصوت. قال الشاعر: 

بعید ندى التغريد أزمع صوته سجيل وأدناه شحيح حشر ج 

وندى الحضرء و ندی (ae)‏ كل ذلك من بعد ail‏ 

(الفرق) بین الکرّم Ly‏ أن ا مود هو الذي ذکرنساہ؛ والكرم 
يتصرف على وجوه فيقال لله تعالى: "کر" ومعناه أنه عزيز» وهو من 
صفات”" ذاته»ومنه قوله تعالى: (ما غرّك OG ES By‏ أي: العزيز 
الذي CY‏ ويكون بم عن ا حواد الفضال فيكون من صفات فَعْلِه. 


في النسخ: "ا حرمات” والتصويب من القاموس. 

۳ في (م): (ندی الشم) بدلا من (ندى الشر)» كذلك (ندى الخصر) بدلا من GAS)‏ 
الحضر)» كذلك (ندى الوجنة) بدلا من (ندی الدخنة). والتصویب من (اللسان). 

لو AS Wiig Sua Sais‏ عفر یف اہ AN‏ ار لت 

(" في الأصل: "صفاته"» وهو تحریف. 

© من الآية ٦‏ من سورة "الإتفطار". 


۳۹۷ 


والكريم الحسن في قوله تعالى: (ین كل زوج کریم»" ومثله: (وقل 
ما رل OLS‏ أي: حا 


والكريم .معي Jal Ml‏ في قوله تعالى: (ان آکرمکم عند الله 
سر آي: أفضلكم, و منه 0 تعال : (ولقد fais‏ 1 عي آدم)( 


قوم او و بی سی 
0 أن قال : الكرم هو إعطاء الشيء عن طيب نفسء قليلا كان أو 
كثيراء والحود سَعة العطاء -ومنه سمی المطر الغزير الواسع جودا- سواء 


ویجوز of‏ یقال: الكرم هو إعطاء مَنْ يريد GUS]‏ وإعزازه» والجود قد 
يكون كذلك وقد لا يكون. 


من الاية ۷ من سورة "الشعراء"» ومن الا من سوارة "لقمان . 
° من الآية ۳ من سورة الاسراء . 
?© من الآية ۱۳ من سورة "احجرات". 
0 0 یپ۳" 
رق ماحه ق کتاب الادب: 0۶ ۶۰ا" 
ip oll‏ اي oil oF P‏ عُمرَ قال قال رسُول اه صَلّى الله له وَسَلُم:[ إذا کم كر 
ْم 50 22[ وانظر: متحب کاز العمال ٣/٦٦؛‏ ۰٠ء ۱۱۷/٥‏ 


aA 


(الفرق) بين ا مال والنّشّبء أن ا مال إذا لم يُقيّدْ UE‏ یراد به الصامت 


Oe al‏ الخيرَ فافعل ما أُمِرات به فقد تركتك ذا مال وذا نشب 
; ال ایض بقع علی کل ما علکه الانسان من الذهب والورق والب 
والغنم والرقيق والثروض وغیر ذلك. 
والفقهاء يقولون: البیم aie‏ مال "Ske‏ وكذلك هو في Ball‏ 
دار تر ول نع iit‏ جنس كانا YL‏ إلا أن اهر عند العسرب 
في المال المواشي» ولذا أرادوا الذمب ما قالوا: aa‏ 
(الفرق) بین الفٍیٰ Gy Sy‏ أن GLI‏ كثرة الال فقط» يقال: 
رع واعة أن كير OW‏ 
ہی JUL‏ وغيره مد من القوة والمعونة و كل ما gly‏ الحاجة» وقد 
قب بی 226 طب الفتى» ثم كثر حي استعمل as‏ 
۲ "الوا ء" مدو ۳ من الضوت لامتاعه النفس كإمتاع الغتی» و"المغاني" النازل 
للاستغناء يما في نزوهاء و"الغانية" ا حاریة لاستغنائها بجماها عن الزينة. 
ار فهو الل ال ای و الا تین 
ينبىء عن الكثرة ألا e‏ تقول: 'فلان تاجر مومیر وو oi‏ 


00 تقدم ذکر هذا البيت» أنظر الصفحتين EET)‏ 
gro Py 7‏ ال 


۳۹۹ 


نے OY‏ اکثر ما لکه التاحن قلیل ق Cle‏ ما جلکه اتا 
وما یوافق''' السخاء المذكور فی هذا الباب 


(الفرق) بين bed‏ والتمویل أن التحویل اعطاء حول يقال: 
"حول" )15 جعل له AGS‏ کما یقال: "مر" )13 حعل له مالا» و"سَوده" زذا 
کال سرت Se‏ فرح 7“ 

وقیل: أصل التخويل الارعای يُقال:" أخوله إبله" إذا استرعاه إياهساء 
کر الح يكيل کل te‏ وعَطيّة Sh yk‏ کأنه جعل له من ذلك ما soley‏ 

وما بخالف السخاء في هذا الباب البخل ٠‏ 


(الفرق) بينه وبين Oa‏ أن of abel alt‏ یک ون بالعواري» 
والبخل بالهبات» وطذا تقول: هو Gude‏ بعلمه» ولا یقال: بخيل بعلمه؛ OY‏ 
العلم أشبه IL‏ منه BL‏ وذلك أن الواهب إذا وهب شیا حرج مسن 
ملکی فإذا أعار شيا لم بخرج أن یکون" Whe‏ به فأشبه العلسم العارية 


. "لف"‎ he Via 

۳ انظر (الفرق بين العبيد والخول) في (الباب الثامن عشر). 
۳ في السکندرية: "ثم كر 

4 في نسحة: "الضيق' وهو نحريف . 

)°( فق السکندرية: "م نآن Bye‏ ۱ 


ولهذا قال الله تعالى: (ومّا هُوَ على لعَيَْب OG es‏ وم يقل: 
۱ فرقم بن الع الل أن الم ib‏ على منع al‏ قال 
OM 000‏ شحاح إذا ۸ يور ار وإن ml‏ عليه بالقد ح گاہ ريض فاسی 

والبخل منم GA‏ فلا يقال لمن [لا]* يؤدي حقوق الله تعا لی "بخیل". 

٠‏ الفرق بین ما يخالف الف 

(الفرق) بين الفقر ill‏ أن الفقر- فيما قال الأزهري - في 
تأویل قوله تعال: WS)‏ الصّدقات للفقر اء و se‏ "الفقير: الذي لا 
ال تاک للم ار 


ومثله عن ابن the‏ والحسّنء وجابر بن زیلی و OLE‏ وهو فول 


Cal?‏ ۲ شور مس 

في الیسخ: سار 

[y] *‏ زیاده یقتضیها سياق الکلام. ۱ 

آکثر هذه العناوین الفرعية غير موجود في السكندرية اکتفاء برژوس الأبواب. ‏ 

© من ٩۱ A‏ من سورة "التو 0 ۱ ۱ 

( هو of‏ الکعتاء حابر بن زید الأزدي» كان عالم fal‏ البصرة في زمانه» يعد مع الحمسن 
وابن سيرين وهو من کبار تلامذة ابن عباس» (..- (PAT‏ 

سير أعلام النبلاء ۸۱/۶ شذرات الذهب ۱۰۱/۱ 


ro 


أبي حنيفة » وهذا ٦0و0 al‏ اى و ل وأبلغ في جهة 
5 
ل عليه قوله تعا ی: (لْفْقرَاء الْذِيْنَ آخمیروا في Sas‏ الله إلى 
قوله تعال: (يَحْسَبهُمْ الجَاهِل sii‏ من التعفف)» WI‏ بالفقر ا 
مع ذلك عنهم بالتعفف حي يحسبهم الجاهل بحام أغنياء من التعفصف؛ 
يحسبهم أغنياء إلا وحم ظاهرٌ جميل وعليهم بزة حسنة. 
وقيل لأعرابي أفقير أنت؟ فقال: بل سكين رای gO‏ 

Gi‏ الفقیر الذي كانت OE IS‏ وفق العيال فلم NS‏ سب 
فجعل للفقير PFGE‏ والمسكين الذي لا شيء له. 
ts‏ 7 تعالى: (کانت" GSES‏ يَعْمَلَوْنَ في OC RD‏ فاثبت لهم يلك 


© هو الإمام أبو حنيفة» النعمان بن ثابت التيمي» الكوفي» مولى بي تيم الله بن ثعلبةء 
صاحب الذهب. قال الشافعي: الناس في الفقه عيال على أبي حنيفة» (۱۵۰-۸۰ ه). 
وفيات الأعيان 4۱۵/۵ سير أعلام النبلاء ۰۳۹۰/۲ شذرات الذهب ۲۲۷/۱. 

من الایة ۳ من سورة "البقرة" ۲ ۱ ۱ 

© البیت cet‏ او ctw‏ غبید بن تخصين وقیل: اه حصین بن معاوية» شاعر فحل 
مشهور» من شعراء الاسلام مقدم) ذكره الجمحي فی الطبقة الأولى من الشعراء الاسلامیین. 
الشعر والشعراء ۰۲۱۵ خزانة الأدب ۱۲/۳ الاغان ٤‏ ۸ء 

والبیت من قصيدة عدح با الراعي عبد الملك بن مروان ویشکو إليه سعائه. 

ا السکندریة: "صلوبته" وهر غلط.. 


0)) 


”فی السكندرية: "صلوبته" وهو غلط. 


27 ۱ ۲ و یں یک و ae‏ 

سفينة وسماهم مساكين» فإنه روي آفھم کانوا أجراء فيهاء ونسبها إليهم 
لتصرفهم فيها والكون OLE‏ كما قال تعالى: ولا تذخلوا بيوت OC‏ 
08 2 وم 2 ab as‏ 1 

ثم قال: (وقرن في بيوتكن) . 

وعن أى یوسف"" أن نصف الال لفلان ونصفه للفقراء والمساكين» وهذا 
يدل على أنه جعلهما صنفا واحداء والقول قول Gl‏ حنيفة. 

و ان ل بلسکین هو الذي يرق له الإنسان إذا fab‏ حاله eae‏ 
برق له الإنسان gad‏ مسكين. 


(الفرق) بين الفقر والاعدام أن الإعدام أبلغ في الفق وقال fal‏ 
اللغة: ال الذي لا eel 7 As‏ من العدم حلاف 0020 وقد 


ا 


اعَدّم" كأنه صار ذا pe‏ وقيل في حلاف الو جود 2ء " للفرق بين 
yl‏ اقلا راما قيل: 'أعْدَمَهُ الله" وقيل في خلافه ' قد 


۲ من AM‏ ۷۹ من سورة "الكهف". 

© لعله: "لتصرفهم U‏ والکون فيها" . 

© من A‏ ۵۳ من سورة "الحزاب". 

لئے جطر مس اه تا 

© هو الإمام اٹ چتھد العلامة المحدث؛ قاضي القضاق أبو یوسف؛ يعقوب بن إبراهيم بن 
حبيب الأنصاري الكوفي» صاحب الإمام Gl‏ حنيفة. (۱۸۲-۱۱۳ه). 

سیر أعلام البلاء oT fA‏ تاريخ بغداد 6 ۱۲4۵/۱ تاريخ حرحان للسهمي 4٤٤‏ وفیلت 


الأعيان ۰۳۷۸/۲ شذرات الذهب ۰۲۹۸/۱ أخبار القضاة 4/7 5؟. 


why قيل: ہے‎ ls 4 وم یقل وحده الله‎ oo 


قال بعضهم: : الإعدام sS‏ بعد غِنى. 


(الفرق) بين الفقير والمصرم of‏ المصّرم هو الذي له صرمةء والصرْمَنة 
الجماعة القليلة من الابلء ثم كثر ذلك حؾ سمي كل قلیل ا حال مُصْرماء 
A Ol‏ تکن له 07 
(الفرق) بين الفقير والمملق» ol‏ الملق مشتق من الق وهو اخضوع 
و التضر ع ومنه فل C55‏ المفترشة ial‏ وا مع ملقات» فلما کان الفقير 
في أكثر ا حال خاضعا متضرعا سم مُمْلِقَا ولا يكون إلا بَعْدَ غِنَى» كأنه 
صار ذا ملق كما تقول: "أطفلت لد إذا صار ها طفل. 
ویجوز أن یقال: إن الاملاق Je‏ إلى نت التمکن من النفقة على 
العيال» وهذا قال اللہ تعا ی: (ولا ۳ آولادکم خشية یش ة OC) is‏ أي : 
الحااحة 1۳۹ لاحتلال الحال ها کیا 72 كما jus‏ 7 ۲ سد 
5 ۲ و الي يختل إليهاء أي: حتاج و و oo,‏ ال لا 
وسمی الطريق في الرَّمْل "خلا"؛ لأنه يتخلل لانعراحه. 
اق لن Ui‏ 2 


Ns reo VV ais? 


w+‏ ۱ و 

والخل الذي يصطبغ به؛ ay‏ یتخلل ما عين فيه بلطفه و حدته وخللت 

الثوب DE‏ وعللاء وجمع الخلل جلال وفي القرآن: (فتَرَى الودق يرج 
من ODE‏ 


ee 1 1‏ 7 و ور * 2 ع 
و اخلال ما يخل به الثوب وما يخر ج به الشيء من خلل الاسنان؛ 
فالفقر أبلغ من الخلة؛ oY‏ الفقر ذهاب HB abby Ju)‏ في المال. 
(الفرق) بین الفقر والحاجة» أن الحاجة هی النقصان» وفذا يقال: 
'الثوب يحتاج إلى حزمة" و"فلان يحتاج إلى عقل" وذلك إذا كان ناقصا. 
وهذا" قال المتكلمون: الظلم لا يكون إلا من جھل أو حاحسة أي: 
من هل بقبحه آو نقصان زاد جبره بظلم بت ظ 
والفقر حلاف الغین» فأما قوهم: 'فلان متفر إلى [ae‏ » فهو استعارة 
3 "محتاج الى Sie‏ حهيقة. ۱ 
Bs a‏ ھر 
WK Us‏ الحظ اطرمان والحاف 


(الفرق) بينهماء أن الحرمان عدم الظفر بالمطلوب عند السؤال» یقسلل 


والحرف: عدم الوصول إلى المنافع من digo‏ الصنائع» يقال للرحل إذا ۸ 
يصل الى إحراز المنافع في صناعته: ai"‏ مُحارف" وقد faded‏ انحروم حلاف 


0 من الاية 4۳ من سورة "النور"» ومن الآية 4۸ من سورة "الروم". 
9 السکندرية: "ولذل " 


للرزوق في الحملة» فیقال: هذا محروم وهذا مرزوق. 


سے 
oF‏ ¢ £ 


(الفرق) بين الفقير والبائس» قال dale‏ وغيره: البائس الذي يسا 


c+ 


رو ہےر or‏ 


"LAs‏ و Ll‏ سمی مَنْ هذه حاله ات لظهور أثر الس علیه .عد يذه 
cally‏ وهو على جهة البالغة في الوصف له بالفقر. 

و قال بعضهم: هو معیٰ oy (Scull‏ المسكين هو الذي يكون ق هاية 
ee asl‏ اه ye ese‏ زا تس 


گا 
۰ 


رالفرق) بین الحارف والْحْدُود of‏ احدود -علی ما قال بعض أهلى 
العلم- هو من لا یصل إلى مطلوبه من الظفر بالعدو عند منازعته cols]‏ وقد 
یستعمل في غير ذلك من وجوه النم. 

والصحیح آن احدو د هو الممنوع من رج الخير كلهاء من قولك: 
حَدَ إذا مه وحدّه إذا منقه» وحدود الله ما مَنَعّ عنه بالنهي. 

(الفرق) بین النقص والحاحة» أن النقص سبب إلى الحاحة» فا یتاج 
حتاج لنقصه والنقص آعم من ا حاجة؛ لأنه یستعمل فیما یحتاج وفيما لا 


4 


م 
(الفرق) بین I‏ والنقصّانء أن البحس النقصُ بالظلم» قال تعللى: 


\( . ۷ ]7 
N‏ قال وهو . 


(ولا جوا lil‏ أشي OC bs‏ أى أي: لا تَنْقَصُومُمْ ظلماء والنقصان يكون 
بالظلم وغبره. 
رالفرق) بين النقص و التحفیف, أن النقص الاخذ من القدار کائنا ما 
کان والتحفیف فیما له اعتماد» واستعمل التخفيف في العذاب؛ لأنه یجنم 
۱ م ۱ 3 
و ما الف النقصان الزيادة 
(الفرق) بينها وبين النمّای أن قولك " نما الشیء'" يفيد زيادة من 
aa‏ "زاد" لا یفید ces‏ آلا تری أنه یقال: "زاد مال فلان سا 


21 ص 9 


وج رخ والدہ ولا يقال: ۳9 ماله ۳۹ وک و Ll‏ شال" kK‏ 
پتناسلها . ۱ 
و النمّاء 2 الذهب و الورق مستعار) ex‏ الماشية حقيقة) ومن ثم أيضا 
سم الشجر والنبات "النامى"» ومنه یقال: "نما امخضاب في اليد واگ بر في 
الکتاب" . ۱ 
LE‏ یدخل 3 هذا الاب 


CA‏ بين القئوع والسّوال» أن 7 سوال الفضل والصلة خاصة 
والسؤال ale‏ 2 ذلك وف ne‏ 0 


)۱( من الآية hes 0 Ac‏ "الأعراف"» 7 الآية Ao‏ 7 فو or Moya"‏ الآيية ۱۸۳ 
من سوره ۳ لشع 


5 gv 


يقال: نع يقنع (eS‏ إذا سأل وت وق القرآن: (وآطعموا 
القانع OE BIN g‏ قال: القانم السائل» وال الذي تلم بك teed‏ ولا 
027 اعتر٥‏ سو و مر وقيل: عر و اعتّره و اعتراه ادا بخا مه يطلب ظ 
معروفه. وقال OE‏ : القانع المسكين الطّاف. وقال مجاهدٌ: القانع هن 
te Muir ۵2‏ 


وقال اححسن: القانع الذي سل يقنع Us,‏ تعطيه. 

وقال Ona‏ القانع الذي إن أعطيته شيعا Abs‏ 

وقال أبو عبيدة: القانع السائل الذي قنع إليك» أي: aaa‏ 
وقال أبو علي: هو الفقير الذي يسأل. 


وقال إبراهيم' ': القانع الذي يجلس ف بيته» "SM‏ الذي يعتريك. 


( من ألآية ۳٣‏ من سورة "الحج". 

(6 ۱۷۵-۹هب). سير أعلام النبلاء ۱۳۰/۸ المعارف لابن قتيبة ٥٥٠٦ء‏ تاريخ بغداد 
۳ وفيات الأعيان ۰۱۲۷/۶ شذرات الذهب ۸۵/۱ ۲. 

SO سک جو‎ a 

)ا - سه ي oe ttt‏ ,۸ 7 ۹ ٠ے‏ وپ و ۱ 0 
فا الفراء (القانع: الذي يسالك فما أعطيته من شيء قبله» والمعتر: ساكت یتعرض لك 
عند الذبيحة» ولا يسألك) معان القرآن/للفراء ۰۲۲/۲ 

0 هو أبو عمران» إبراهيم بن يزيد Cadet‏ الامام الحافظ» فقيه العراق (PYRO)‏ 
سير أعلام النبلاء ۰۵۲۰/4 العارف ٤٤٦٥ء‏ وفیات الأعيان ۰۲۰/۱ شذرات الذهب 


 ِ ٦ 


في الفرق بن الع والشرف والرباسة والسؤدد 
وین ا ماك والسلطان والدولة والتمكين والنصرة والإعانة 
وین الكثير والعظيم 
والفرق بن الحکم والقضاء والقد رة والتقدير 
وما يجري مع ذلك 


(الفرق) بين العز والشَرّف» أن Sal‏ يتضمن معن الغلبة“ والامتضاع 
على ما Lb OLB‏ قوضم: عر الطعام فهو عزین فمعناه قل حي يدر 
عليه 8 عن لا در عليه لقوته ومنعته؛ OY‏ العز بمعیٰ القلة. 

والشرف إنما هو في الأصل شرف المكان» ومنه قولهم: "أشرّف فسلان 

على الشيء إذا صار فوقه» ومنه قيل: ee‏ فة all‏ ( و'أشرف على 
للف" إذا قارب م استعیل 3 کرم ae‏ فقيل للقرشي شریف» وکل من 
له نسب مذكور عند العرب شریف» وهذا لا يُقال لله تعالى "شریف" كما 
يقال له "عزیز ". 

(الفرق) بین ا لد و الم انال المالك لتدبیر aN pea‏ وهو 
ا جمع وسمي OY nee‏ مجتمعه ye‏ إذا رژي من بعید» ومنه تال 
لس ا ٤ pet‏ ۳ 2 "الدهماء" Hal‏ ۲ الدهمة ye‏ اد, 

وقولنا: "الّمَدُ" ؛ يقتضي القوة على aA‏ وأصله من "المد" 
وهو ee men.‏ والحمه 0 2" 0 "وس2 التمكن في 
الأرض» ويجوز أن يقال: إنه يقتضي قصد الناس إليه في الحوائج» من قولك: 


او و 3 و او ۶ : 
صمدت صمدة أي: قصدت قصدة. 
و کیفما كان فإنه أبلغ من الم اگ الوی که چا oh‏ سود یی 3 
© في نسحةه"القلة" . 


( ۸ يتعرض المصنف للفظ (العز) قبل هذا الباب. 
في لصا : "الأصوب' 


51١ 


وك al a‏ 5 حي یعظم شأنه فيكون المقتصود 


Lane Srey if سس‎ Sie ۱۱ 


دون cope‏ وهٰذا يقال: "Ee‏ وم يسمع "م 


(الفرق) بین قولك يَسُوْسُهُمْ وبين قولك يَسُوْدهُمْ أن معن قولك: 
'یسودھم" أنه يلي تدبيرهم» ومعیٰ قولك: "یسوسهم" أنه ينظر في دقيق 
أمورهم» مأخحوذ من السوس» ولا تجوز الصفة به على الله تعالى؛ OY‏ الأمور 
Gai Y‏ عنه» وقد ذكرنا ذلك قبإ" . 

(الفرق) بين سید القوم وكبيرهم» أن سَيّدمُمْ هو الذي يلي تدبيرهم 
وكبيرهم هو الذي يَمْضْلَهُمْ في العلم أو لسن أو الشرف» وقد قال تعالى: 
GARE Ahad)‏ فيجوز أن يكون الكبير في السن» ويحوز أن يكون 
الکبیر في الفضل» ويقال لسيد القوم: "کبیرهم" ولا يقال لکببرهم 
"سيدهم' إلا إذا ولي تدبيرهم. 

والكبير في أ ماء الله تعالى» هو الکبیر الشأن المتنع من مساواة الأصغر 
له Carnal‏ والكبير الشخص الذي يمكن مساواته للأصغر بالتجز ىة" 


۳ قال عمرو بن الأسلع يذ کر حذيفة بن بدر الفزاري: 
علوئه بحسام ثم قلت ل4 خذها حذیف فأنت WEN)‏ المد 
(الصمد عند ay‏ السيد الذي لیس 7 الو الذي يصمد إليه الناس في حوائجهم 
وأمورهم)» الزاهر لابن الأنباري AY]‏ 
۳ انظر المامش (۱) في الصفحة (۲۰). 
AY alae‏ مو ره ا 


او قوله* "التضعيف". إلى "التضعیف" الآية ساقط من نسخة: 


1۲ 


Key‏ مساواة الأصغر له بالتضعيف» والصفة هذا لا تحوز علی الله تغال. 
وقال بعضهم: الكبير في أسماء الله تعالى معن أنه كبير في أنفس العارفین 

غير أن يكون له نظير. 00 ظ ظ 

(الفرق) بين مَالِك ote‏ أن [مالکا] © يفيد مل وکاء ومَلکا لا يفيد 
ذلك ولک“ 7 الأمر وسعة المقدرة» على أن المالك أوسع من الملك؛ 
لأنك تقول: "الله مالك الملائكة والإنس وا ومالك الأرض والسمای 
ومالك السحاب والریاح" 01-20 

وتا" لا يسن إلا ي لملائكة والانس وب قال A‏ 
سبحا مَنْ عّت age SR‏ ملك الوك ومالك اقفر 


ie 2 Cee 0‏ 
ولو قال: "ملك العف" لم يحسن. 


۷ق السکندرية: "بالتجربه" ؛ وسافط من غيرها . 

)۲( 5 (م): (مالك)؛ والصواب ما تنا 

ff ےى ا۱‎ 5 i) 

۱ البیت غير موجود في السکندریة.‎ Sf بعدها‎ lag isp "نان و‎ rch ta” 
هو بو فراس» مام بن غالب التميمي» و(الفرزدق) لقبه» لغلظه وقصره. شبه بالفتيتة الي‎ 9 
VA وفيات الأعيان 28/5 خزانة الدب ۱۰۵/۱ الشعر والشعراء ۳۱۰ أدب الكاتب‎ 
:1١541١/١ شذرات الذهب‎ 


اك وا "مالك . 


yy 


- (الفرق) بين مالك ومليك» أن الليك مبالغة مثل مميع وعليم. ولا 


وليس معن قولنا "فاعل" أنه Wad fab‏ استحق من أجله الصفة بذلك› 
وإنما يراد به إعمال ذلك في الاعراب على تقدير أسماء الفاعلين. 

(الفرق) بين اللك والملك» أن املك هو استفاضة SUL‏ وسعة المقدور 
لمن له السياسة والتدبير» والملك استحقاق تصريف الشيء لمن هو به أولى من 


غيره. 


(الفرق) بين كبير القوم وعظيم القوم» أن عظيم القوم هو الذي ليس 
فوقه أحد منهم) فلا تكون ات به إلا مع السؤدد والسلطان» فهو مفارق 
Ss‏ رسول الله صلی الله عليه وسلم إلى کسری() عظيم فارس. 
"" ورد في صحیح البخاري / کتاب العلم [عن عبید الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود أن 
عبد الله بن عباس أخبره أن رسول اللہ صلی الله عليه وسلم بعث بکتابه رحلا وأمَرَه أن 
يدفعه إلى عظيم البحرين» فدفعه عظیم البحرين إلى كسرىء فلما قرأه مرف فحس بت أن 
انم الس قل: فدعا عليهم رسول الله صلی الله عليه وسلم أن iif‏ کل مُمَرّق]. 
وٹی الأحداث الي حرت سنة ست من الحجرة» ذكر الطبري في تاريخه: [ وفيها كتب 
رسول الله صلی الله عليه وسلم إلى کسری» وبعث الكتاب مع عبد الله بن حذافة السهمي» 
فيه: "بسم الله الرحمن الرحيم» من محمد رسول الله إلى كسرى عظيم فارس» سلام على من 
Ql‏ اهدی. وآمن بالله ورسوله» وشهد أن لا له إلا اللہ aly‏ رسول الله إلى الناس كافة» 
لينذر من كان حیّ اسلم تسلم فان أبيت فعليك إم ابحوس"). وانظر ابن سبط الناس 


۳۱ 


لصغیر له بالتضعيف. 
زانیا الكلمة القوة رصم العظیم عظیماً لقوته سے أن 
يقال إن أصله "عظيم الحثة", ثم fal‏ لعظيم الشأن كما فيل بالكبير. 
hit‏ 5 (غذاب یوم عظیم»( فسماه عظیما لعظم مافيه من 
OV Sa Ly‏ یکون فیه نیک سی ق Ob‏ يوصف أنه عظيم. 
(الفرق) بين العظیم والكبير» أن العظيم قد قد“ يكون من جهة الكثرة 


ومن غير جهة الکثرةه ولذلك جاز أن يوصف الله تعالى بأنه عظيم. وان لم 
يوصف بأنه کور يعظم الشيء من جهة الجنس ومن جهة التضاعف. 
وفرق بعضهم بين بين الحليل والكبير Ob‏ قال: : الجليل في أسماء الله تعالى هو 
العظيم الشأن الستحق للحمد» والکبیر فيما يحب له من صفة الحمدء 
والأَحَل بما ليس فوقه من هو أجل منهء وأما الأَحَل من ملوك الدنیا فسهو 
الذي ينفرد في الزمان بأعلى مراتب الحلالة. 


۲٦۲/۲‏ »و "شرح الواهب" ۳ و نصب الراية ۰4۲۱/4 وازاد العاد" 6 ما 
۲ من الآية \o‏ من سورة "الأنعام"» ومن الایة 0۹ من سورة 'الأعراف' ورمن الاية ۱۰ 
من سورة يونس" ومن الاية ۱۳۰ وكذلك من الاية ۱۸۹ من سورة الشعراء ومن 
الآية ۱۳ من سورة "الزمر"؛ ومن الاية ۲۱ من سورة "الأحقاف". 


‘ar nt) 
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رو مہ ۱ 1 ۳ 5 1 ys‏ ۶:۶ 

وا چلال إذا أطلق كان مخصوصا بعظم الشأن ويقال: "حکم جليلة 
للنفع با ویو JU Aa?‏ الکتبر با نه جليل» ولا يوصف الرَمّل الكثير بذلك» 
WS‏ كان من عظم النفع في الال وسیت الحلة AD‏ لعظيهاء وت 
الصحيفة؛ میت بذلك لما فيها من عظم SL‏ والعهود. 

(الفرق) بين الحلالة واهيبةء أن الجلالة ما ذكرناه» والهيية حوف 
الإقدام على الشيء» فلا يوصف الله ail‏ ولب كنا Sg‏ بانه لا اه 
OY ale‏ الاقدام هو Po gael‏ من قدّام فلا یوصف ol dle dt‏ له قدّاما 
وورای ene‏ 

۳ 0 يض 

العباد بأنه رفيع» أن الصفة ب(علی) سول إل غلم سا بالقهر والاقتداره 
ومنه: ان فرْعَوْنَ علا في الأرض)” “© أي: قهر أهلهاء وقوله تعالى: aly)‏ 
ginny)‏ على OC aad‏ فقيل لله تعالى "علي" من هذا ذا الوجه؛ ee‏ آتے 
الجليل .عا يستحق من ارتفاع الصفات. 

والصفة ب (الرفيع) يتصرف من علوٌ الکان» وقد ذكرنال”" أن في 
rien 0‏ وعاء یتخد .من ا خوص يكنز فيه التمر. 
0ق موس ۱ 
Lia ©‏ اف یق pt‏ موجود ق السکندریة . 
و nee‏ 0 
1ی الاية ٩۲‏ من سورة ge gl”‏ 
٦‏ انظر ١‏ ; 3 ) 1 


51١1 


Sal‏ معن ما صرّف منه» فلهذا لا يقال الله رفيع» والأصل في الارتفاع 
زوال الشيء عن موضعه الى فوق» وغذا يقال: ارت تفع الضيء > grt.‏ زال 


والعلو لا يقتضي الزوال عن أسفل» وغذا يقال: "ارتفع الشضيء وان 
ارتفع قلیلا؛ GY‏ زال عن موضعه إلى فوق» ولا یقال: "علا" إذا ارتفع 


ویجوز أن يقال الصفة ب(رفِيع) لا تجوز على الله تعالى؛ لأن الارتفاع 
یقتضی الزوال. 

فأما قوله تعالى: OCR MI AD)‏ فهو [كقولك] pO‏ 
الإحسان", في أن الصفة للثان في الحقيقة. 

(الفرق) بين الصعود والارتفاع» أن الصعود مقصور على الارتفلع في 
0 ولا ُستعمل دن cone‏ تال تی لسلم ete 0G‏ فيان 
ا والارتفا ع والعلو يشترط فیهما جمیم ذلك» والصعود أيضا هو 
الذهاب إلى فوق فقطء وليس الارتفاع كذلكء ألا ترى أنه یقال: کیت ق 
سر وارقعت اجو وان ga CAMA‏ قاو ولا بقال: ۲ صعدتهة" 
إلا إذا أعليته. 


(الفرق) بين الصعود والرقي» أن pel BI‏ من الصعود؛ ألا ترى أنه 


او اه VO‏ سز اه 
"كدق یھر ا اضر ے دفعا 7 


۲۱٦۷ 


یقال: "رق 3 ory‏ والسلم" > كما يقال: "صعد فیهما" ويقال: 1 فييك 
عم والشرف لد ات وري ی فلا ولا ال ف الاد 


tte ^ ff 


والصعود على ما ذكرنا مقصور على المكان» والرقي يستعمل فيه وقي 
cont‏ فهو عم وهو آیضا يفيد التدرج في العیٰ شيئا بعد شيء» ولهذا سمي 
الدج Be‏ وتقول: ی سم سا ی آعلو به 
0.0 

(الفرق) بين الد والاصعاد. أن الإصعاد یق مستوى الأرضص 
والصعود في الإرتفاع» يقال: "اصعدنا من کر إلى خراسان" و"صعدنا في 
الدرجة والسلم والجبل . 

(الفرق) بین LEV‏ وفوق» lef of‏ الشيء منهء یقال: "هو د آعلی 
النحلة"» يراد أنه في نمایة قامتها» وتقول: "السماء فوق الأرض" فلا يقتضي 
ذلك أن تکون السماء من الارض. 

وأعلى یقتضی آسفل» وفوق یقتضی نحت» وأسفل الشيء منه و حته 
ليس منه» ألا ترى أنه يقال: 'وضعته تحت الکوز ولا یقال؛ "وضعته أسفل 
الکوز" بهذا المعیٰء ويقال: "أسفل البكر"» ولا يقال: "تحت البئر . 

(الفرق) بين الرفيع وابجيدء أن ا حید هو الرفيع في علو شأنه. والماجد 
هو العالي الشأن في معان صفاته. 


۳۱۸ 


۱ وقيل: "المحيد" الکرع 3 قو له تعال: (بل هو قرآن ء ؛ ای 

كرتم فیما يعطي من حکمه وقیل: فيما ری من خيره. ۱ 
الشأن؛ فیقال: "ئمحدّت دز Maal‏ |ذا عظمّت ۳6 gb‏ 5 اک 
د القوم ابلهم ؛ إذا رعوها US‏ جيداً في أول الربيع 

ویقال ق علو الشأن: مجد الرجل مدا ان 7 إذا عظم شأنه 
لغتان» See‏ ا ewer an‏ لاخدا 

(الفرق) بین الاله والعبود بحق, أن الاله هو الذي GA‏ له العبادة» فلا 
اله الا الف اس noe‏ ےت له العبادة yi‏ تری أن الأصنام معبgوده»‏ 
والمسيح معبود» ولا GF‏ له وها العبادة. 

(الفرق) بین قولنا: "الله" وبين قولنا: "إله"؛ أن قولنا: "الله" اسم لم 
سم به غير الله و علی وج اخطاء وهی تسمية العرب 
الاصنام الكت UT,‏ قول الناس "لا معبود الا ال فمعناه آنه لا یس تیه 
العبادة إلا الله on‏ 

(الفرق) بين قولنا: "ييه له البادةا ' وقولنا: "یستحق العبادة' ' أن قولنا: 
ge”‏ العبادة" يفيد أنه على صفة يصح أنه نع وقولنا: ' يفيد 
أنه قد آنعم واسۃ ستحق» وذلك أن الاستحقاق مضمن عا یستحق لأجله. 


(١)‏ الآية | eran x‏ 'البروج", 


vei 


(الفرق) بين قولنا "الله" وقولنا i‏ أن قولنا "الله" اسم» و اللهم" 
نداء؛ والراد به "یا الم فحخذف خرف النداء» وغوّض "الیم" في آخره. 

(الفرق) بين الصفة بررب) والصفة ب(سيا)» أن السید" مالك 
من جب عليه طاعته» نحو سيد الأمّة والغلام» ولا يجوز "سيد الثوب" كما 
جوز 5 مر 


ا مك ۱۱ 


22 رب" .معن سید في الإضافة» وقي القرآن: (فيشقي‎ Bre 
ألا ترى أن العبد يقول لسيده "يا‎ or ولیس ذلك في كل‎ OU at 
قول عدي بن زید(:‎ Gk سيّدي" ولا جوز أن يقول: "يا ربي"»‎ 

إن ري لولا تدار که الك jal‏ العراق ساء العَذِيرُ 

یع OR‏ بن ار ۹9۳ب 

43 اوت ل كين ترك ۳ ات ET‏ ا وما آشبه ذلك. 


م go‏ 
(الفرق) بين الصفة ات والصفة ب(مالك)» أن الصفة ب(رب) 
أفحم من الصفة ب(مالك)؛ LY‏ من تحقيق القدرة على تدبیر ما ملك 


ناو رای yet‏ موه وس 

CA‏ بن ماد العبادي من شعراء الحاھلیةء و العلماء لا یرون شعرہ حجحة؛ 
(توفی نحو ۳۰ ق.ه). الشعر والشعراء ۱۳۰ الأغان 289/7 خزانة الأدب .۳٦۷/۱‏ 
والبیت من شواهد ابن درید في (الاشتقاق) قال: ویقال: شاج عذیر بي فلان' آي: ساءت 
حالهم. ص5 ۵۲ . 

في السكندرية: "وعمر ضياع" وهو cad‏ 


ee 


فقولنا: کے معن املك والندیر فلا یک ون إلا مطاعسا أيضاء 
والشاهدٌ قول الله تعا ی: (انَخَذوا wa tel‏ ورهبائ هم راب امن دون 
له أي: سادة یطیعوفم. ظ 
قولك: "ل شم بن اك کیٹا ری رنه قرل ار 

ESL‏ ها كفي GH OE‏ ری قائم من دونهًا ما وراءها 

آي: وت ها كفي» ثم كثر حي حرى على معن مالك في ا جکے؛ 
کالصيي المالك ليما لا يقدر على تصريفه إلا في الحكمٍ؛ أي: حکمه حکسسم 
القادر على تصريف ماله ولذلك ا الصفة کرت الا تن 
الله تعال . 

و م ke‏ 2 ا ۱ م2 

والصفة )9( 25 ال" و منه ره ادا 
اصلحتها باقامها» و eal‏ مربب" ' مطل ویجوز أن یقال: یہ یا 
يقتضي معن ولاية الأمر حى یتم ومن ثم قیل: ارب الولد"و رب ب السمسه" 


من الاية ۳۱ من سورة "التوبة". 
ا Gyre ode!‏ 
7 هو قيس بن الخطيم» شاعر مخضرم» وهو من الأوس» قدم مکة؛ فدعاه البی صلى الله 
عليه وسلم إلى الاسلام وتلا عليه القرآن» فقال: إن لأسمع LOS‏ عجیباء فدعئ أنظر في 
أمري هذه السنة» ثم أعود إليك» فمات قبل ا حول. ومح اي دسي کت 
من قاتلي أبيه وحده فقتلهما.[ ملکت: فلخت وات آفرت: وه 
حزانة الدب ٣۳٢٣/۷‏ الأغان 5 . 


ya} 


و شاه ee‏ وهي مثل النْفْسَاء من النسای وقيل لا ذلك لأا تربی ولدماء 
فالباء في التربية أصلها ياء نقلت إلى حرف العلة» كما قیل Tg‏ الْتَظْني. 
(الفرق) بين الصفة ب(رب) والصفة ب(قادر)» أن الصفة ب(قلدر) 
an‏ ا ۳ v‏ ۱ ۳ 
ب(رب) إلا في القدر المصرف المدبر» وصفة قادر بحري في كل وجه؛ وهو 
الأصل في هذا الباب. 
وقال بعضهم: لا یقال : ف" الا 3 ده بعضهم وقال: قل جاء 
عن العرب حلاف ذلك» وهو قول الحارث بن حلزة': 
J ae ۳‏ ۱ 3 9 8 
وهو الرب؛ والشهید على یوم احیارین» والبلاء بلاء 
والقول الأول هو الصحيح؛ OY‏ قوله: "الرّب" ههنا لیس باطلاق؛ لأنه 
حبر "هو" وکذلك "الشهید" والشهید هو الح لے وهمایرجعان إل 
"هو "فاذا كان الشهيد هو الرّب» وقد حص الشهيد بیوم الحيارين فينبغي أن 
یکون حصوصه خحصوصا لا آب BY‏ فی LL,‏ قول عدي بن زید: 
وراقدٌ الرب مفبوط بصحته وطالب الوَجْهِ يرضى الخال مختارا 


Of‏ ذلك من خطايهم» ومثله تسميتهم للصنم إلهاء ومسيلمة رحماناء 


۱ ا A 5 ۱ Poe‏ 
© شاعر قدیم مشهور» من القلین وهو صاحب العلقة المشهورة:"آذنتنا ببینها اأجساء" 


و مس وثلاثين سنة. خزانة الأدب ۰۳۱/۱ الأغان 4۳/۱۱۰ الشعر والشعراء ۰۱۱۱ 


۳ 


وأراد ب الوجه" وجه الحق. 

(الفرق) مالس تالف ف الم و ااا ILS‏ 
ا ممل وكات» فکما لا يكون العبد إلا من“ یعقلء فكذلك لا يكون السيد 
الا of‏ یعقل» والمالك يكون کال ولغيره» فيقال: camer i"‏ الہد 
و مالك اید" ویقال: "هو مالك الدار ' ولا يقال: |( ۶ ۶ شب اردار + ویقال 
للقادر: ا 0 ولا يقال: او ی 

والله قال سد لانه مالك سی من یعقل. 

ومِمايجري مع ذلك 

(الفرق) بین الك ca UL,‏ أن الملك يفيد اتساع القدور على ما 
ذكرنا. ` 

والذوله اتقال حال سارة من قوم co 8 df‏ اہ ما نال من SLM‏ 
al Ul‏ فيتداوله القوم بينهم هذا مرَّة وهذا مر 
و لما 3 يدك و 1۳ من r‏ ا کے ذلك E‏ 
للموضع» ۲ 2 ات من اك وجمع 2 دول مثل "غرف" 
ومن قال "دول" فهي لغةء والأول الأصل. 


رالفرق) بین ا والسلطان آن السلطان قوة اليد ق القهر للجمهور 
0 في السكندرية: "من جنس ما" 


EYE 


الأعظم وللجماعة اليسيرة ABs‏ ألا تری أنه ۳ الخليفة Olel‏ الدنيا 
٣ٹ‏ ) مظان Sgn‏ 00۷۷۷" 
7ءء مر اتسعت مقدرئه de‏ ما ذکرنا. 

فالملك هو القدرة على آشیاء كثيرة» والسلطان القدرة سواء کان على 
آشیاء کثيرة أو aL‏ وطذا یقال Gd”‏ داره سلطان" ولا قال "له وج داره 
» وهذا يقال "هو مسلط علينا" وان يلكا 

وقیل: السلطان الانم السلط على غيره من أن یتصرف عن مراده؛ 
وطذا یّقال: "لیس لك علی فلان سلطان فتمنعه من کذا". 

الفرق) بين قولك "یلك" وقولك GUL"‏ اليمين"؛ أن ملك اليمين مي 
أطلِقَ LE‏ منه OY)‏ والعبدٌ المملوكان» ولا GLE‏ على غير ذلك لا يقال 
للدار والدابة وما كان من غير بى آدم ملك اليمين» وذلك أن ملك العبد 
والأمة Gael‏ من ملك غيرهماء ألا تری أنه CULT‏ التصرف ف الدار بالنقض 
والبناء» ولا GUL‏ ذلك في بي آدم» ویجوز "عاريّة الدار" وغيرها من 
esa‏ ولا يجوز "عاريّة الفروج". 

(الفرق) بين التمكين والتمليك» أن تمكين الحائز بجسوز ولا جوز 
قلیکه؛ لانه زن سك GLI‏ فقد حعل له آن جوز لے کذلك التمکسین 
لأنه مکن مع الزجر» ودل على أنه ليس له أن يحوز» ولیس کل من مکن من 
O‏ 

(الفرق) بين الولاية والعمالة» أن الولاية أعم من العمالة» وذلك أن 


ا 


كل من ولي شین من عمل السلطان فهو وال ۳م ال ری 
hie‏ ار رف ا 

0 1 ۱ ۱ ۲ 7 
وال عاملا. 

وأصل اسسالۃ tal‏ من يلي dial‏ ثم کر استعماها يق cl‏ 
على غير ذلك. 

(الفرق) بین الاعانة والنصْرّةء أن النصرة لا تكون إلا على المنازع 
المغالب والخصم الناویء اللشاغب؛ والاعانة تكون على ذلك وعلی غيره. 

تقول: Mel‏ على من عله ونارَعةُ ولصتره عليه" BEM‏ على مر 
إذا أعطاه ما يعينه» de‏ تن ولا يقال "نصره" على ذلك» 


(الفرق) بين ais, sat‏ أن التقوية من الله تعالى للعبد هي إقداره 
علی 335° القدور» ومن ی العبد للعبد إعطاؤه امال وإمداده بالرجال؛ وهي 
أبلغ من الاعانت الا ترى أنه يُقال: "آعانه بدرهسم" ولا يقال: "قواه 
بدراهم ؛ وفا یقال: "2 قوّاه بالأموال والرحال) على ما ذكرنا. 


وقال علي بن عيسى: التقوية تكون على dette‏ والنصرة لا تون 


9 السكندرية: "على حمل ا حامل” . 
۲۰ 


إلا في مُنَازعَةٍ. 


(الفرق) بين eel‏ والوّلي» أن الولاية قد تكون بإخلاص السودةه 
والنصرة تکون بالمعونة والتقوية» وقد لا تمکن النصرة مع حصول الولایت 


مك فيو 


فالفرق بينهما بين. 


(الفرق) بين ال celal‏ أن الحمام هو الذي يمضي همه ٤‏ الأمور» 
ولا يوصف الله تعالى به a‏ لا يوصف بالهم. 

(الفرق) بين شم والقمقام» أن a‏ هو SE‏ الذي سے له 
آموره ولا تفرق علیه شوونه» من قوطم: کا pA‏ الشيء إذا Ey GF‏ 


سر مرس از 


(das‏ جعه. ویّقال للبحر AES‏ لأنه مَجْمَعْ المياه. 


(الفرق) ؛ بین الولایة - 9,2 abl,‏ أن الولاية النصرة لحبة 
التضور “لآ للزياء: والس فا تضاد الاو اة تكون على الوجهين. 
(الفرق) بين الحكم والقضای آن الضاء یقتضی فصل الأمر على 
التمام ای مت نات وقطع عم ومنه قوله تعالی: 21 قضی 
OOS‏ أي: فصّل فصل الحَكُمُ 7 


Gad‏ إلى بی OCS‏ أي: فصن الاعلام به. 


3 من aN‏ ۲ من سورة "الأنعام". 


۳ من الاية 6 من سورة "الاسراء". 


N 1 


7 7 ۱ & ,وس o‏ ° £ 5 وس م هد 
وقال تعا ی: (فضينا عليه Ooi ht‏ اي: فصلنا أمر مونه. 


ہے ھ ےم سه س 


(فقضاهن سبع سّموات في OCH‏ أي: فصل الأمرَ به. 


والحكم یقۃ يقتضي المنعَ عن الخصومة» من قولك:."أَحْكمنُهُ" إذا منعتے؛ 
قال الشاعر (): 


بني حنیفة a‏ سفهاء کم | Del‏ عليكم اذ أغضّبًا 

ووز أن ال Ken‏ فصل الأمْر على الأحكام با نس العقسل 
والشرع فاذا قیل: "حکم بالباطل » فمعناه أنه جعل الباطل مَوْضِعٌ الحق. 

ویستعمل الحكم في مواضع لا یستعمل فیها القضاء كقولك: "حکم 
هذا کخکم هذا"» أي: هما متماثلان في السبب أو العلة أو نحو ذلك. 

ور ¢ o‏ و وب و 

وأحكام الأشياء تنقسم سس نے يرد إلى أصل» وحكم لا يود 

إلى ay fel‏ اول ق بابه. 


(الفرق) بين ا حاکم واحکم أن الحكم يقتضي ی أنه ip‏ آن ی اکم 
إليه» والحاكم الذي من شأنه أن یخکم. 
فالصفة بالحكم ند وذلك أن صفة حاکم از على الفعل» ود 
يحكم الحاكم بغير الصواب فأما مر يستحق الصفة کس فلا ا 
من الآية ١‏ من سورة ۹2 ۱ 
کھج ۲٢‏ ہج ا ا ا 
” البيت لحرير بن الخطفي. ASEH]‏ ردوَهُمْ وكفوهُم وامنعوهم من التعرّض لي ]. 


ne 63)‏ 5 ۱" 
في نسحة إلى قسمين . 


۳۳۷ 


إلا بالصواب؛ لأنه صفة تعظیم ومدح 

(الفرق) بين القضاء والقدّ أن القدر هو وجود الأفعال على مقدار 
الحاجة إليها والكفاية لمّا فلت من أجله» ویجوز أن یکون القدر : هو الوحه 
الذي أردت إيقاع المراد عليه؛ والمقدّر الموج له على ذلك الو جه. 


وقيل: أصل القدّر هو وجود الفعل على مقدار ما أراده الفاعل. 

وحقيقة ذلك في أفعال الله تعا ی وجودها على مقدار الصلحتةء 
رتا هو فصل الامر على التمام. 

(الفرق) بین القَدَر والقديرء of‏ التقدير يُستعمل في أفعال الله تعالى 
وأفعال العباد» ولا يستعمل القدر إلا في أفعال الله عز O Jory‏ 


وقد يكون التقدیر LS‏ وقبيحاء كتقدير الم موت (hej‏ وافتقاره 
واستغناءه» ولا يكون القدّر الا حسنا. 


(الفرق) ow‏ قولك قضی إليه" cai",‏ رن أن قولك: ''قضی "ast‏ 


۶ 


أي: آعلمه» وقوله تعالى: Ua»)‏ ۷ ذلك pds‏ أي: آعلستتاه ثم 


£ مس 


۳ الأمْرَ الذي 0 فقال: ol)‏ دابر هؤلاء مقط 


اق السک لسکندریة: "جل امه" . 
الاو رات تھی مورک لحجر". 
"این الاية ٩٩‏ من شورة "الجر" ایضا 


۳۳۸ 


ومع قولنا: "قضى به" أنه فصل الأمر به على التمام. 
(الفرق) بين التقدير والتدبير» أن التدبير هو تقويم الأمر على ما يكون 
فيه صلاح عاقبته» وأصله من الدبن و"أدبار الأمور" ا تھے کل 
شيء دبره» و"فلان WAS‏ أمره"؛ أي: ینظر في أعقابه لبصلخه على ما 
5 يصك ge‏ 

والتقدير تقوم ا على بب رقم معة الصادج ول یمن ہے 
العاقبة. 

(الفرق) بين قولك "قدّر له كذا" و"مّتى له کذا أن "الت" لا يكون 
إلا تقدير الکروه يقال: ce a‏ له Mech‏ ولا یقال: Fi‏ منی له الخير”" 7 کت 
سمیت اله تسن ویتال: اعلمت تم اس "ONG‏ ھا کرت 

(الفرق) بین السياسة والتدبير» أن السياسة ف التدبير للسستمن ولا 
۲ 1 و و Z‏ 
يقال للتدبیر = ا د igi‏ ولیس کل تدبير ×× 
یوصّف الله ,وی۸ 


6 ۱ 
ae?‏ 5-9 رت ےن 


ie 


قي الفرف بن الإنعام والإحسان 
وين النعمة والرحمة والرافةء والنفع والخخير 
وین ا لم والصبر والوقا ر والتؤدة 
وما سيل ذلك 


(الفرق) بين الإنعام والإحسان» of‏ الإنعام لا يكون إلا من المنعم على 
غيره لأنه Lata‏ بالشکر الذي يحب وحوب الدين» ویجوز إحسان الانسان 
ا نفسه) شر سس 1 إنه بح aon‏ ال نفسه ‏ ولا تقول: منعم 
والاحسان رمع با حمد 0+090 الحامد لنفسه» والنعمة متضمنة 
سیون سے سی سی لأنه يجري بحری cpl‏ ولا جمز Ol‏ 


Ow‏ م 


متسیب 4 الاحسان إذا كان للغير» والشکر يقتضي ers‏ 
اق ركو اين | عاق امن یر مثل تعذيب الله تعالى أهل النار. 
سی وان أنزل بالْحْدُود ضرراء ثم 9 3 النفع pels‏ حاصة فيقال: 
ار فلان" > 134 نفعه ولا يقال: "اح Keene oh ee‏ 

2 es 

ويقولون لنفع AS‏ ا ولا يقولون للضرر كل إساءة» فلو كان 
معن الإحسان هو النفع على الحقيقة لكان معن الإساءة الضرر على الحقيقة 
ay‏ صدہ. ظ 

و الب يحسن إلى wads‏ الجواء “A‏ وب الفصّد والحجامة ولا 
یقال: "ينعم عليه بذلك"» ویقال: "أحسنَ" إذا أتى بفعل حَسَّنء ولا يقلل: 


ee رد‎ a 


E‏ ان 


قبح" إذا أتى بفعل قبيح» اكتفوا بقوهم: "أساء". 

ca TT‏ اناي زا 
يؤدي إليه من اللذة والسرور. 

(الفرق) بين الإحسان والنفع» أن النفع قد يكون من غير قصل 
والاحسان لا يكون إلا مع القصد. 

تقول: "ينفعئ العدو با فعله ae‏ یھی فوقع سے ئل 
یقال: gd) GAM‏ ذلك. 

(الفرق) بين الإحسان والاجال أن الإجمال هو الإحسان ال اھرء 
من قوللت: 9 قري ih a‏ واصل اميل 
E‏ إذا طبخ العظام Pe‏ ج ودكهاء ویقال: "خسن 
ر و نس ق و 
"نعم عليه"؛ لأنه دخله معن علو نعمة عليه» فهي غامرة له» ولذلك يقال: 
"هو غريقٌ في النعمة"» ولا يُقال:"غريقٌ في الاحسان والإجمال"؛ JLB‏ 
fool”‏ ا ساب" oda‏ ذلك بنفسه؛ لأنه مُضَمَّنٌّ عفعول ینیء عنه من غير 
سی : 

وقد یکون الاحسان مثل الإجمال في استحقاق الحم به» وكما جوز 
أن Gade‏ الإنسان إلى نفسه» يجوز أن يُجْيل في فعله لنفسه. 


رل الوردك: دسم اللحم ودهنه الذي co‏ منة . 


ie 


580 الفضل LEY,‏ أن الاحسان قد یکون واحبا وغیر 
واجب؛ والفضل لا يكون راع عن Bly ve‏ ی فا بد رهن تحير 


سیت یو جا 


(الفرق) بین الطوّل والفضل» أن الطوّل هو ما يستطيل به الانسان على مسن 
یقصده به؛ ولا یکون إلا من التبوع إلى التابع» ولا يقال لفضل التابع على 
المتبوع ee‏ ويقال: طا 7 ول علیه إذا اله ولك قل 
الشاعرٌ *:[...أقِرٌ لكي يزداد طولك طولا ]. وقال الله تعالى: (أولوا 
Spl‏ منهم6(» أي: مَنْ معه Weta ad‏ به على عشيرته. 

(الفرق) بين الآلاء والنّحَم أن الالي واحد الآلاء» وهي النعمة ال تتلو 
غیرھاء من قولك: وله Ad‏ إذا قرب منه. وأصله ولي. 

وقیل: و احد الا لاء ی وقال بعضهم: SM‏ مقلوب من At‏ الشنيء 
إذا عَم على» قال: فهو اسم للنعمة العظيمة. 

(الفرق) بين الإفضّال of «Pasty‏ الافضال من الله تعالى نفع تدعو 
إليه الحكمة» وهو تعالى يفضل لا محالة OY‏ الحكيم لا بخالف ما تدعو إليه 
الحكمة» وهو کالانعام في وجوب ea‏ اس ام الزيادة في الاحسان. 


( من الآية ۸7 من سورة "التوبة". 
© البيت قاله ابراهيم بن المهدي OLS)‏ العفو والاعتذار ۱۷/۱ ۲)»وق الأغان eens‏ = 
لابن سيابة ۰۱۱۱/۱۲ وتام البیت: 


هبني أسأت, وما obi‏ بلى اس Bio‏ کی يزداد Web‏ طولا 


۳۳۵ 


4 5 و 5 4 
والتفضل التحصص بالنفع الذي يوليه القادر عليه وله أن لا يوليه» والله 
تعالی متفضّل بکل نفع یعطیه إياه من واب وغیره. 
فان قلت' الثواب واحب من جهة أنه جزاء على الطاعت فکیف جوز 
أن لا یفعله؟ قلنا: لا یفعله OL‏ لا یفعل سببه المؤدي الیه. 


(الفرق) بین التفضل والفاضل. أن الفاضل هو الزائد على Bop‏ 
حصلة من حصال الخير» والفضل الزيادة» يُقال:"فضّل الشيء قي نفسه؛ إذا 
7 1ه Ter‏ إذا زاد علیه و"فضّله"- بالتشديد - إذا أخبر بزیادته 
على غيره. 

م و ۹ 7 = a.‏ ر ٠ھ‏ 

ولا یو صف الله Mei‏ بأنه فاضل لانه لا یو صف بالزيادة و النقصان. 

(الفرق) بين النعمة والرحمة» أن الرحمة الانعام على احتاج إليه» ولس 
كذلك النعمة؛ SLY‏ إذا ایت عال تعطيه إیاه» فقد نعمت cage‏ ولا تقول 


عباس :ار من رسیم رید أن أب ي الین ا لأن الرقة 0 
يوصف الله تعالى هما» والرحمة من الله تعالى على ole‏ و نعمته ۴ 


باب الدين والدنيا. 


وأجمع السلمون أن الغيث رحمة من الله تعالل. 


اي غير موجوده في السكندرية . 


۳۳۹ 


وقيا: معن قوله آرحیم أن من شأنه SI‏ حمة وهو على تقد 


والرحمن في تقدير بزمان» وهو اسم حص به الباري حل وعز» ومثله 
ف التخصيص قولنا هذا النجم 7 0 وهو مأخوذ من ا الذي هو 
الارتفاع, Sill‏ رت تہ وقولنا للنجم الآخر در ان( 0 ay‏ 70 
ارتا 770 یسمی " 

UE‏ قولهم لمسيلمة”"“رحمان اليمامة» فشىء وضعه له eel‏ على 
و جره اطا كما وضع غيرهم اسم الآلمة لغير الله . 

وعندنا أن "الرحيم" مبالغة لعدوله وأن الرهن آشذ مبالغة لأنه آشد 
عدولاء وإذا کان العدول على المبالغة كلما كان أشدّ عدولا كان أشضد 


Aa} شیا‎ 


(الفرق) بین ال مه of Bi‏ الرقة والغلظة OU Sy‏ ق القلب وغیره 
سسر ہن 


© الما : نحم معروف» وهما ماکان: رامح وأعزل والرامح لا نوء له وهو و 
es‏ ا الأنواء وهو إلى حهة الجنوب» وهما قي برج الیزان (اللسان). 
205 بحم بين الثريا والموزاء» وهو من منازل القمر» مي دبراناً لأنه يدبر الثريل أي: 
(lab 9‏ ۹ 
هو مسیلمة بن ٹمامة بن كبير» ادعی النبوق یضرب الیل یکذبه فیقال؛ تب مس 
مسیلمة كان ا مه "مسلمة" فسمی ad‏ قر ا الت diy ao ode als‏ 
(الكامل لابن الأثير) ۱۳۷/۲ (تاريخ الطبري) ۰۱۹۹/۲ ۱ 
35 ۱ 


۳۳۷ 


Nice 1-9 70 
1 و‎ gs 5 00 ۱ 

(الفرق) بین الشفيق والرفيق» أنه قد يرق الإنسان لمن لا يشفق عليه» 
كالذي AF‏ الوژدة فيرق ها لا محالة؛ of‏ طبع الانسانية Coy‏ ذلك ولا 
یشفق عليهاء oY‏ لو أشفق ى علیها ما وأدها. 

(الفرق) بین الرأفة am SN‏ 08 الخ رس 

ولهذا قال ابو عبیدة: إن في قوله تعالى: «رژوف ع)' تقد تقدی | 
تأترا أراد أن الت وكيد يكون في الأبلغ في coal‏ فإذا تقدم الأبلغ في اللفظ 
كان العین مؤخرا. 

(الفرق) بين المنفعة والخير» أن من المعصية ما يكون منفعة» وقد شهد 
الله جر کو (قل ف فيهما ll‏ كبيرٌ وماع (nh‏ وما A‏ 
کرت رت 

ولا تكرت الوصا على الوب للع 
فقیل: طعام نافع ر2 نافع. 

(الفرق) بين المنفعة والنعمة أن المنفعة سیت لے 
اک ک تخت ہت 
۷ئ السکندریة- "فیجعلون . 
( من الاية ۱۱۷ ومن الآية ۱۲۸ من سورة "التوبة"» و کذلك من الآية ۱۰من سورة 
pee‏ 
۲ من الآية ۲۱۹ من سورة "البقرة". 


۳۳۸ 


والنفعة القبيحة منفعتك الرحل as id‏ لِيَسْكُنَ إليك فتغتالَه والنعمة لا 
کو | 

و ف ath Gal ain‏ الانسان يجوز أن ینفع نفسه» ولا جوز أن 
وذلك إما لوحود الذة وم با يكون مع Eh‏ نمو الال J A‏ وله 
النفيس. 

وقد يكون النفع عا Jobs‏ به اللذة نحو إصلاح الطعام وتبريد اطاء 
لوقت الحاجة إلى ذلك. ظ 

(الفرق) بین الإنعام والتمتع» أن الانعاء یوجب الشسکرء والتمتع 
سید بس ۳ وال اف ا ن اغتصاب 

(الفرق) ؛ بين الخير ۳1 آن الانسان يجوز أن يفعل بنفسه ا خیر كما 
جوز أن ينفعهاء ولا يجوز أن ینم عليهاء فا حیر والنفع من هذا الوجسه 
Stiles‏ ظ ظ 

والنفع هو إیجاب اللذة بفعلها أو السبب إليهاء ونقيضه اشر وهو 
oes‏ الألم بفعله أو التسبب إليه. 

" (الفرق) بین النعمة والَعمّای أن الاه النعمة الظاهرق وذلك 
أنما GS Sf‏ خر ج الأحوال الظاهرة مثل احمراء والبیضاء والنعمة قد تکون 
00 


E 
(الفرق) بين اللذة والنعمة» أن اللذة لا تكون الا مشتهاة» ویجوز أن‎ 
سس یو ہیں وإنغا صار التكليف نعمة لأنه يعود عليها‎ 
س کی ذلك نعمة لالح للنعمة» کما نشي کے‎ Lily نافع وملاذء‎ 

باسم سببه. 

(الفرق) بين النعمة والّف أن النة هي النعمة المقطوعة من جوانسسها 
كأنها قطعة منهاء وغذا جاءت على مثال "قطعَة". وأصل الكلمة القطع 
ومنه قوله تعا ی: ed‏ أجر غير فیر مم مَمَنُونَ)' “» أي: غير مقطوع. 

وسُمّي الدهر igs‏ لأنه يقطع ات وسكي الاعتداد بالنعمة ما 

لأنه يقطع الشکر عليها. 
(الفرق) بین الاحسان والافض‌ال. أن الاحسان النفع الحسنء 
والإفضال النفع الزائد على أقل المقدار» وقد Gad‏ الاحسان( بالفضل وم 
يحب مثل ذلك ف الزيادة» لأنه جرى محرى الصفة الغالبة» كما احتص النجم 

SSL‏ ولا يجب مثل ذلك في كل مرتفع. 
(الفرق) بين لبر والقربان» أن القربان ابر الذي is‏ بے إلى الله 
وأصله الصدر مثل الکفران والشكران. 


)0۱ من الآية ۸ من eee‏ 1 ۱ 5 5 ومن الآية Yo‏ من 7 "الانشقاق" . 
de a‏ تا 


۳ 


الفرق بین ما يخالفْ النفع والإحسان من all‏ والسُوء ‏ 
وغير ذلك ما يجري معه 
(الفرق) بين اضر Pally‏ أن Fall‏ حلاف 2 22000 
وقبيحاء فالقبيح الظلم وما بسبيله» والحسن on‏ الدواء “MN‏ رجاء العافية. 
par‏ -بالضم- اس سرت ےت بی لال 
ومن وجو آخر أن الضر أبلغ من spall oY pall‏ يحري على "ضر 


يَضْرٌه ضرا فيقع على أقل قليل الفعل؛ لأنه مصدر جار على فعله» كالصفة 
الجارية على الفعل» Sale‏ -بالضم- كالصفة المعدولة للمبالغة. 


(الفرق) بين col Rally all‏ أن الصْرَاءَ هي all‏ الظاهرة» وذلك نا 
آخرجت خرج الأحوال الظاهرة» مثل الحمراء والبيضاء على ما ذكرنا. 


(الفرق) ؛ بين الضراء والبأسای أن الات ge‏ معها شرف سا 
الاح رم ارقم ا "نا بأس عليك"؛ أي: لا حوف عليك. 


ey rower‏ بأسا لما فيها من ال خوف. 

والبائس: الرجل إذا حقه بأس» واذا حقه بؤس أيضا. 

وقال تعالى: (فلا تبنٹس با كانوا یفعلون)؟ أي: لا يلحقك بوس 
ویجوز of‏ یکون من البأس أي: لا يلحقك go‏ 5 عا فعلوا. 


)\( من الآية ۳ من سورة "هود". 


۳:۱ 


2 رف و yy‏ ۲ 1 ۰ ۱۷ £ 2 
وجاء البأس معن الائم قي قوطهم: Uy"‏ س OND‏ أي: لا إثم فیے؛ 


7 ايها" 7 فيه"» أي: هو جائز شائع. 

(الفرق) بين الضر لضرٌ والسُوٴء ء أن Spall‏ يكون من حيث لا يعلمٌ المقصود 
ينودو التتوع لا یکون لا من حیث یعلم. 

ومعلوم أنه یقال: "ضَرّرت فلانا" من : ثت لا ابعل يعلم» ولا يقال: 


1۳۹9 ۶ ۱ 


1 سونه » إلا ذا حاهرته بالکروه. 
(الفرق) بين all‏ والاساءق OF‏ الاساءة قبیجة وقد تکون می 
حسنة إذا قد با وجه pads‏ نجو مو al‏ اشرب ley ll‏ لعل 
والتعليم. ظ ظ 
00 ۵ و ه £ ze” “od‏ و أ 9 
تقول: "هو رجل سو ہت و بت — ۳ هو مس قول اه 
wee ee‏ 


'_ آی رکم‎ Oi cass eo ls 


EE 
ئل في (جمهرة الأمثال) لأبي هلال العسكري» وقد شرحه فقال: "يضرب مثلا للرحسل‎ © 
Ny ell یکتم لؤمه وعيبه وهو يَظّهر. وأصله أن ابید الرديء لا يخلو من الريح‎ 
الد فارسي معرب. واللجمع مسوك وفارسیته مشك» حول الشين سينا كما قالوا ي‎ 
شوش: سُوس: والعَرف: الرائحة" ۲۹۸/۲. وانظر اللشسل في: بجمع الأمثال للمیسدان‎ 

۲ الستقصی للزمخشري ۲ اللسان/مسك. 


تو و 


يد الرديء عن ee‏ 
0 -بالضم- الکروہ ال 2 ee‏ اب إذا لقي منه 

ری وأصل الكلمتين الكراهة, إلا أن استعمالما يكون على ما وصفنا. 

(الفرق) بين الإساءة والسّؤءء أن الإساءة اسم للظلمء يقال: سے 
إليه"؛ إذا ظلمه» والسوء اسم الضرر esl‏ نا0 سا ce‏ إذا a‏ 
وغمه وان لم ۳4 ذلك ظلما. ظ 

رالفرق) بین الضر وال أن السقم وعذاب() جهنم ضر في الحقيقة 
وش بحازا» Oy‏ الدواء ار رحاء العافية ضر Le‏ الانسان على نفسه 
ولیس بشر. 

والشاهد على أن السقم وعذاب جهنم لا یسمی شرا Je‏ القيقة آن 
اعله لا Sad‏ شیر كما Sas‏ فاعل Fall‏ ضارا 

وقال آبو بكر بخ الإخشاذ رحمه الله تعالى: السقم وعذاب جهنم شو 
على الحقيقة وان يُسّمّ فاعلهما شزیراه لأن الشرَیر هو النهيك في الشّرٌ 
ge‏ ولیس كل شر قبیحاء ولا كل مَنْ فَعَلَ اسر شزیر كما أنه ليس 
JF‏ من شرب الاب hile‏ وا اشرب النهيك في الب امحظورِ 

Par‏ عنده ضربان: حسن وقبيح) ل السقم جات جهنم 
والقبيح الظلم وما يجري محراه. 


5 في / لسكندرية: "وعقاب. . 


۳۶:۳ 


قال: ويجوز أن يقال للشيء الواحد إنه ع و إذا أردت بأحد 
القولین إخبارا عن عاقبته» وإنما يكونان نقيضين إذا كانا من وجه واحد. 
(الفرق) بين الصبر وا لہ أن ا حلم هو الإمهال بتأخير العقاب 


2 


والیلم من الّه تعالی عن العصاة یی الدنیا فعل چان می العقوبة مسو 
النعمة والعافية» ولا يجوز الم )13 كان فيه فساد على أحد من الکلف ین 
وليس هو الترك لتعجيل العقاب of‏ الترك لا جوز Sus al de‏ لانه فل 
يقع في محل القدرة يضاد التروك ولا يصح الیلم إلا من يقدر على العقوبة 
وما بجري Le‏ من التأديب بالضرب» وهو من لا يقدر على ذلك وھمٰذا 
قال الشاع O‏ 


٥ ۱‏ و ٥‏ ۳ 
لا صفح ذل ولکن''' صفح أحلام 


ولا يقال لتارك الظلْم حليمٌ LY‏ يقال: US‏ عنه؛ إذا SET‏ عقابه أو عفا 


۳ الشاهد عجز بيت أورده بو هلال في كتابه (ديوان العانن) ۱۳۶/۱ قال: 


أجمع كلمات سعناها ف الحلم ما معت عم أبي يقول: الحليم ذليل عزیزء وذلك أن صورة 
الحلیم صورة الذليل الذي لا انتصار له واحتمال السفه والتغافل عنه في ظاهر الملل ذل وان 
A‏ يكن به..وقال الشاعر: 
ظ لن يدرك اد أقوام وان كرموا حتى يذلوا وان عزوا لأقوام 
ويشتموا فترى الألوان مسفرة لا صفح ذل ولكن صفح أحلام 
9 الس ا 


ء ۳ 


وقال بعضهم: ضد الجلم الم وهو oY ce‏ السفة محفه وعجلة» 
وتي الجلم أناة وإمهال. 
وقال سر ES‏ في الأصل قلة المعرفة وو تو لضن 


قال أبو هلال: وهذا يوجب أنه ضد الحلم؛ OY‏ ا حلم من ASHI‏ 
قال الفَضَل: نم LEN Sl‏ على کل dist em‏ یقال: کر کے 


a“ 
a“ 


2 
0 اه aa”‏ متمد يوان بصي را يه" على التفسيرء 


۶ و 
ae 8‏ سح 4 وم گر ee,‏ عو 
0 0ہ 


وقيل: السفية في قوله تعالى: (فان كان الذي عليه احق ny (Ve‏ 


۳ هو المفضّل بن محمد بن يعلى الضْبَّىّ الكو اللغوي؛ علامة راوية للأخبار والآداب وأيام 
العرب» موثق في روايته» أحد القراء الذين أخذوا عن عاصم. (..- ت نحو ۱۷۸هس). 
تاريخ بغداد ۱۲۲/۱۳ إنباه الرواة للقفطي ۰۲۹۸/۳ معجم الأدباء 6010/0 لسان الميزان ۱ 
٦ء‏ بغية الوعاة ۲۹/۲ مقدمة (المفضليات) YE‏ 

۳ قال الفراء في بيان معان قوله تعالى: WD‏ مَنْ سَفْة تَفْسَة): "العرب توقع (سفه) على 
(نفسه) وهي مَعْرفة. وكذلك قوله:"بطرت معیشتها" وهي من المعرفة كالنكرة؛ لأنه Sn‏ 
ually‏ في أكثر الكلام نكرة..". معان القرآن ۰۷۹/۱ 


ای لا VAT‏ عن سور ۱ 


کو 


هو الصغیں ہی سی 


2۲ (). 
لذي الم قبل اليوم ما قر ع العصا وما غلم الإنسان الا للم 


وأصل aa‏ الخفةء "ثوب سفية"» أي: خفیفٌ وأصل ليلم 3 
العر بیة ال 7ے" حلیم آي: ad‏ في معاملته في الجزاء على السسيئة 
بالأناة. ۱ 

و "حلم في النوم"؛ OY‏ حال النوم اد سكون py‏ و Eî‏ 
الغلام" > وهو Eee‏ وحالم» يرجع إلى قولهم: "حَلم في النوم". 

72-۵0 الثدي "؛ الناتی ء في طرفه لما رج منها من اللبن الذي يحلم 
ہت ظ 


ين 


و حلم الأدم" ؛ تقل بالحلم؛ وهو قردان عظيمة لينة الملمس» و 
ازجا" Gls‏ الجلم. 


1 ۳ 00 0 3 ۰ ۱ 
۳ هو أبو عبد الله » جریر بن عبد العزی» من أشعر المقلين في الجاهلية» وهو حال طرفة» 


وقصة صحيفة التلمس مشهورة. [الشعر والشعراء ۹۹ء خزانة الدب ۳۱۸/۲ الأغ ان 
۶ء طبقات الشعراء .]۳٩‏ وقد أورد أبو هلال البيت في سياق Sia‏ 
نو سكس YYA/\‏ 


521 


"als‏ الس لمصادفة المكروه» ey‏ الرجل" حبس تفه 

عن إظهار ei‏ وا جزع اظهار ما یلحق الصاب من الضض" 0 Bs cel‏ 
الحديث: (اقتلوا القاتل واصْبرٴوا الصّابر) ۳ والصابرٌ ههنا هو الذي Fal‏ 
لنفس عن القتل. 

ولا تجوز "ھت الله تعالى بالصبر oY‏ الضّار 0 js‏ 
الصفة عليه بالجلم ا ح وتعظيم. 

واذا قال قائل: اللهم حِلِمَكَ عن العصاةء أي: إمهالك» فذلك جسائز 
على شرائط الحكمة من غير أن یکون فيه ae‏ وإمهال اللہ تعالى إياهم 
مظاهرة عليهم. 

(الفرق) بين الصبر والاحتمال» أن الاحتمال للشيء يفيد کظم الغيظ 
ca‏ والصبر علی الشدة یفید حبس النفس عن القابلة علیه بالقول والفعل» 
والصبر عن الشيء يفيد حبس النفس عن فعله» و صبرت على حطوب 
الدهر"؛ أي: حبست النفس عن الجزع عندهاء ولا 7 حا 3 
ذلك لأنك لا تغتاظ منه. 


"كاقل لہ Rig er igre rc‏ 
© أخرجه البيهقي فی سننه عن إ ماعیل بن أمية مرسلاً | منتخب کت العمال .۹/٦‏ وقي 
(النهاية في غريب الحديث والأثر) ذكر ابن الأثير الحديث» وقي شرحه قال: (أي احبسوا 
الذي حبسه للموت حى بموت كفعله به» وکل من قتل في غير معركة ولا حرب ولا حط اً 

فإنه مقتول صبرا) ۰۸/۳ وانظر (الفائق في غريب الحديث) للزخشري AVY‏ 
والذي ورد في نسخة (م): (يصبر الصابر ويقتل القاتل)» وم أقف على الحديث بهذا اللفظ. 


۳:۷ 


(الفرق) بن الم والامھالء أن كل جلم إمهال» وليس کل إمهال 
سل pe‏ ما لو أمهل من آخحذه لم يكن هذا الإامهال عيبا oF‏ 
الم صفة مدح» والامهال على هذا الوجه مذموم. 

0 الأعد والامهال سواء ف الاستصلاح فالامهال Je‏ 
والانتقام عدل» وعلی هذا يجب of‏ یکون Le‏ الیلم اسف إذا كان Pb‏ 
واجبا؛ oY‏ ضدّه استفساد. فلو فعلّه لم يكن ظلماء إلا أنه لم يكن حكمة. 

ألا ترى أنه قد يكون الشيء سَفها وإن اک oe‏ جلما؛ وهذا نحو 
صرف التواب عن لس ضوه؛ لأن ذلك يكون ظلماً من یت رب 
من استحقه؛ ويكون GE‏ من حيث وضع في غير موضعه» ولو أعطي مشل 
وب الطیعین من ۸ نل کے ذلك ظلما od Y‏ ولکن کان سا لأنه 
وضع الشيء في غير موضعه. 

ولیس جب OF‏ تکون AU]‏ ا Like‏ وان کان حلاف LSS‏ 
کا بذلك of‏ الم يقتضي بعض ر dha,‏ ما OS‏ 
من الم واحباء لا ما كان منه تفضّلاء وأن اسف نقیضُ الحكمة في كل 
و جه. ۱ 

وقولنا: "الله حلي" من صفات الفعل» ویکون من صفات الذات» 
ععی: أهل OY‏ يلم إذا ab‏ 

ویفرق بين الم والإمهال من وجه آخرء وهو أن old‏ لا يكون إلا 
عن المستحق للانتقام» ولیس كذلك الإمهال» ألا ترى أنك تمهل رك J!‏ 


۳:۸ 


مد و لا یکون ذلك هل لیا 

وقال بعضهم: لا يجوز أن یمه أحدٌ غیرہ في وق Y‏ ليأحذه في 
وقت آخحر. 

(الفرق) بین الإمهال والانظار أن الإنظار مقرون عقدار ما يقع فيه ٠.‏ 
النظن والامهال مبهم. 

وقیل: الانظار Sob‏ العبد Gas!‏ في آمره» والامهال تأخيره هل ما 
ee‏ من عمله. 

(الفرق) ؛ ين ا ليلم والوقار والسَکینة» Of‏ السکينة مفارقة قة الاضطراب 
عند الغضب والخوف» وأكثر ما a‏ ی آلا تحرف قوله جال 

Apt‏ الله 4 سكينته (ads‏ 0 و قال: ۳ Ji‏ الله سحینته عل علسى 3 سوله 
9 اللؤمنینَ)'' ویضاف إلى القلب كما قال تعالى: (هُوَ الذي لزل 
BM‏ في قلوب aa‏ فيكون هيبة وغيرَ هيبة» والوقار لا يكون إلا 


72 
و 
هة . 


جم 


(الفرق) بين“ ذلك وبين BI‏ أن الرزانة ُستععمل ف الإنسان 
و (One‏ فهي آعم يقال: نے رین" أي : تو ولا يقال: 20 و 
(١)‏ من الآية 7 7 ae‏ 0 
۳ من الآية ؟ من سورة "الدوية". 


." من الاية 1 من و "الفتح‎ (T) 
. في السكندرية: "الفرق بینهما"‎ 58 


۳۹ 


(الفرق) بین الرحاح BDI‏ أن الرَّحَاح أصله الیل ومنه "رجحت 


o د‎ 9 


كفة الميزان"؛ إذا مالت ثثقل ما led‏ ومنه: ازن وأرحح . 


يوصف الرحل بالرّحاح على وجه التشبيه» كأنه وزن مع غیرہ فصار 
Jill‏ منه» وليس هو صفة تختص الانسان على الحقيقة» ألا ترى أنه لا جوز 
أن يقال للإنسان "ر ("oe‏ اق > راچو ھ80۳ ئ۶۲ ee‏ 
کن رزیناه وهي آیضا ستعمل في التثبيت والسکون» والرحاح في زيادة 
الفضّلء فالفرق بینهما بین. ۱ 

(الفرق) بين الوقار و اوق آن التوقیر یستعمل في معن التعظیم) 
ore : We‏ اذا ASS‏ 


وقد il‏ لوقار موضع التوقیر في قوله تعال : (مالکم لا ترزضو إن لله 


وقار6(؛ أي: تعظيماء وقال تعال: (وتُعزّروه SKS‏ 

وقال أبو أحمد بن uf‏ سلمة رحمه الله: الله حَسل امه لا يوصف 
بالوقار» ویوصف العباد بأنهم موقو أي: يُعَظمُوئَهُ ولا يقال "إن ت0 
معیٰ عظیم , کما یقال ail”‏ وف" ععی نعط OY‏ الصفة Oi)‏ رع 


۱ إليه إذا aS‏ ۳ 


قال آبو هلال: وهی غير لائقة به؛ OY‏ الوقار ما تتغیر به ایب 


)۱( الآية ۱۳ من شا "نوح". 
۳ من الاية ۹ من سورة "الفتح". 


قال dat yf‏ والصفة بالتوقير ترجع إلى من O88‏ 

قال آبو هلال of‏ ا ال عندنا af‏ پوصف بالتوقیر ان وصف به 
على معن التعظیم لا لغیر ذلك. 

(الفرق) بين الوّقار Ny‏ أن السسّمْتَ هو حن السكوت» 
وقالوا: هو کالصمت. فابدل الصاد سيناء كما يُقال: "خطيبٌ مقع 
"Chery‏ وجوز أن يكون السَّمْتٗ حن الطريقة واستواعهاء من قولك"هو 
على مت البلد » ولیس السمت من الوقار في شيء. 

(الفرق) بين اليل GUN‏ أن الأناة هي البطء في الحركة By‏ مقاربة 
الخطو في المشي» وغذا يقال للمرأة البدينة أناة» قال الشاعو(): 


EE ۱ ee‏ ی و 
ے وع و ہد نؤوم الضحى في مأتم أي ماتم 


ویکون الراد عاق صفات ال جال ال اق تدبسیر ا لامر 
ومفارقة ورای كأنه یقارها مقاربة لطيفة»ء من قولك "أتى 
اھ ادا نو تی 0 آي: نا الأمر من قرب. 


وقال بعضهم: الأناة السكون عند الحالة المزعجة. 


۳ هو أبو حیق ال یٹم بن الربيع النميري» شاعر بجید متقدم» من مخضرمي الدولتين الأموية 
والعباسية» کان آهوج جبانا بخيلا كذابا. (توفي نحو ۱۸۵ ه). 

حزانة الأدب ۰۲۳/۱۰ الأغان ۱۳۰۷/۱۲ الشعر والشعراء LOVY‏ 

"في السكندرية: "العجلة". 


۳۰۱ 


و(الفرق) بينها وبين التوّدةء أن التوّدة مفارقة الخفة في الأمور؛ وأصلها 
من قولك: وأده cog‏ إذا أثقله بالتراب» ومنه الوؤدة» وأصل الثاء فيها واو 
و مثلها ام وأصلها من "الو حامة» اة وأصلها من ey‏ 
و"الثَرَة"» وأصله من "وترت" فالتوّدة تفيد من هذا حلاف ما تفيد الأنساق 
وذلك أن الأناة تفید مقاربة pol‏ والتسبب اله بسهولة والتودة تفید مفارقة 
الخفة» ولولا أنا رجعنا إلى الاشتقاق ۸ نحد بینهما فرقا. 

ویجوز أن یقال: إن الأناة هي البالغة في الرفق بالأمور والتسبب إلينهاء 
من قولك OT"‏ الشيء" إذا انتهی» ومنه ل(حَمِیٔم OCT‏ وقوله: (غيْرَ ناظرین 
اه أي فایته من النضج. 

Ws Liss‏ ذلك 

(الفرق) بین الطيش والسّفه أن السّفة نقیض الحكمة على ما وصفتل 
ويستعار في الكلام القبيح فيقال: "'سَفْهَ عليه"» إذا أسمعه القبیح ويقال 
للجاهل ا 

ان و a‏ ۹ ‘ 7 ۱ 5 2 و و( . 

والطيش فة معها خطأ في الفعل» وهو من قولك "طاش السهم إذا 

حف فمضى فوق الهدف» فشيّهَ به افیف الفارق لصواب الفعل. 


(الفرق) بين السرعة والعجلة» أن السرعة التقدم فيما ينبغي أن ۳ as‏ 


i! Wo کہ ۔‎ (١( 
. من سورة الرهن‎ ٤٤ من الاية‎ 


۲ من AY‏ لاه من سورة "الأحزاب". 


۳۰ 


فيه) وهی حموده» ونقيضها مذموم و هو الابطاء. 


والعجلة التقدم فيما لا ينبغى أن يتقدّم فيه» وهی مذمومة» ونقيضها 
حمود و هو الأناة» Lala‏ قوله تعال : (وعجلت إليك رب OC Se‏ فان 
ذلك .كعئ اسرعت: 


)\( من الایة ۸ من ت wa"‏ 


yoy: 


2 
Oo / ; > 


وما يجري مع ذلك 
وف الفرق بين لضمان والوكالة والزعامة 


وما مرب من ذلك 


(الفرق) بين bibl‏ والرعايق أن Gant‏ الحفظ الإضاعة:؛ ونقيض 
الرعاية Jay‏ ولهذا يقال للماشية إذا لم يكن ها راع کر و"الإعمال" 
هو ما يؤدي إلى الضياع» فعلى هذا يكون الحفظ صرف الکاره عن الشيء 
علا يهلك. 

و الر عاية فعل السبب الذي صرت لكا عنه» ومن ثم یقال: "فلان 
برعی العهود بينه وبين فلان"» أي: يحفظ الأسباب ای تبقى Ngee‏ تلك 
ایرد ومنه "راعي المواشي" 7 أمورها ونفي الأسباب ال یخشی عليها 

Vali‏ قولهم للساهر أنه "يرعى النجوم فهو تشبيه براعي الواشی لأنه 
یراقبھا كما يراقب الراعي مواشيه. 

(الفرق) بین الحفظ والکلاءق أن الكلاءة هي إمالة الشيء إلى حانب 
يسلم فيه من الآفة» ومن ثم يقال "كلت السفينة" إذا ةيها إلى الأرض» 
و"الكلاء" مرفأ السفينة» فالحفظ أعم؛ لأنه جنس الفعل» فان اس عملت“ 

(الفرق) بین الحفظر واليراسة» أن الحراسة حفظ مستمن ولهذا مي 
الحارس حارسا؛ لانه يحرس ف الليل كله أو OY‏ ذلك صناعته فهو يام 


9 السکندریة: "الذي ق معه" 
ا "استعمل . 


۷ 


و dl‏ هو أن ےت الآفات عن الشىء قبل أن تصیّه صرفا 
سور فاذا آصابته فصرفها ع ذلك تخلیصاء وهو مصدن والاسم 
'الخلاص . 

ویقال: "خرس ۰ Oo‏ عنها LI‏ صرفا 
ی 1 ای مع الاستمرار» وقد be‏ الشيء س8 chil‏ 
تاه ا 

وقالوا: "الحفيظ" في آسماء الله معن العلیم والشهید فتأويله الذي لا 
عنه الشيء ۳۳ bath) of‏ للشيء عام به فى أكثر الأحوال إذا 
کان مَنْ یت عليه أحواله لا بای له حفظة. 

قال أبو هلال أَيْدَه لله تعال : وا حفیظ ععین عليم ترس Yi‏ تری 
af‏ لایقال: "إن Si‏ ساظ لقولنا راسا على معن قولنا فان bis‏ 
القر “oT‏ رز ان شش بل کی باب العلم كله. 

الفرق) بين احفیظ والرقيب» أن الرقیب هو الذي یرتیل لملا بخفی 
عليه فعلك. 

وانت تقول لصاحبك إذا فض عن أمورك: "ریب علي آلت؟" 

رتقولة "راقب الله" أي: اعلم أنه 3 فلا جخفی عليه فعللت. 


us f TEY (١) 


۳ ۵۸ 


(الفرق) بین الهیمن والرقيب» أن الرقيب هو الذي يرقبك be‏ عن 
أمورك على ما ذکرناء وهو من صفات الله تعا ی عع الحفيظ وععن العللِم؛ 
لأن الصفة بالتفتیش لا تحوز عليه تعا ی. 


£ 


الا إن خر الناس بعد نبيهم مُهَیْمِنهُ لتالیه فی العف والنکر 


وقال الأصمعي'". 7 27 Oude‏ آي: قفانا: والقفان فارسي 


وال Jab‏ رضي الله عنه: ای بالرحل فیه عیب ثم آکون علی 
قفانه ۲ آي: ۳۶ ileal‏ والقفان معن الشرف. 


E‏ إن خير الناس بعد محمد ]ء و کذلك [ ألا ان خير الناس بعد 
نبيه | انظر (اللسان)» و(الزاهر لابن الأنباري ۸۵/۱ وززاد المسير ۲۲۲/۸ والبيت ف 
~ المذ كورة دون عزو. 

0-7 الزاهر لابن الأنباري ۱: "قال الأصمعي : يقال فلان قفان على فلان إذا‎ a 
يتحفظ على أموره".‎ 
. ای الآیة ۸ من سورة "المائدة"‎ 
AVY وهو قول ابن الاعرايي. انظر الزاهر لابن الأنباري‎ © 
قال حذيفة لعمر رضي الله عنهما: [(إنك تستعین بالرجل الذي فيه -وروي: بالرجل‎ © 
الفاحر. فقال: إن آستعمله لأستعين بقوته ثم أكون على قفانع).. يريد: ثم أكون على أثره‎ 


ومن ورائه أتتبع أموره وأبحث عن أخباره» فكفايته واضطلاعه بالعمل ينفعئء ولا تدعه 


= 
=> 


۳۰۹ 


(الفرق) بين ال وكيل في صفات الله تعالى any‏ في صفات العبادء أن 
الوكيل في صفات الله معیٰ المتَوَلي القائم بتدبير حلقه؛ لأنه مالك لهم رحيم 
هم وق صفات Ul ope‏ يُعْقَدُ AS gl‏ 
(الفرق) بين الحفظ والحماية» أن الحماية تکون لما لا يمكن إحسرازہ 
وحصره مثل الأرض والبلد» تقول: "هو يحمي LN‏ والارض" و"إليه حماية 
البلد . 
DS‏ و درا 
لا تقول: et‏ در اهمه ومتاعه رفظ الأرض والبلدے إلا أن يقول 
ذلك (ale‏ لا يعرف الكلام. 
(الفرق) بين الحفظ والضَبّط أن ضبط الشيء شدة الحفظ له لقلا 
فلت منه شىء» وطذا لا يُستعمل ثي الله تعالى» بأنه لا یاف الافلات» 
ويُستعار في الحساب فیقال: "فلان يضبط احساب" إذا كان يتحفظ فيه من 
الغلط. 
(الفرق) بين الكفالة والضمان» أن الکفالة تكون بالنفس والضمان 
26 ۹ ٗ یک۶ 09 


مر isl‏ وكلاءة عيي أن [ole‏ الفائق للز مخشري ٣۳٣٣ء‏ وانظر أيضا النهاية لابن الأثير 
۶ مع اختلاف في الألفاظ. 

“اق السكيدرية: ون الو كيل 

elon" ود‎ ۱ g2 


0 


تسلیمَ و اضمنت الأرض" [ذا الترمت آداء SoM‏ عنها؛ ولا یقال: "کفلت 
الارض ۲ لان عيتها لا تغیب فیحتاج إلى (حضارها. 

فالضمان التزام شيء عن الضمون والكفالة التزام نفس الکفول به. 

ومنه "كفلت الغلام"؛ إذا al ees‏ 20 .2 
LLY‏ 134 طولبت به 9ء ولا ھ۶ ke age‏ 

ون القرآن: OS LED‏ ول يقل: "ضمت 

ومن الدليل على OF‏ الضمان يكون للمال والكفالة للنفس أن الإنسان 
يجوز أن يضمن عمن لا يعرفه» ولا يجوز أن يكفل من لا يعرفه؛ لأنه إذا لم 
يعرفه لم يتمكن من تسلیمه ويصح أن يؤدي عنه وان لم يعرفه. 

رالفرق) بين الضمین BEL of Sal‏ ضمان ی fate‏ تقول: 
ا رک 

وقال بعض العرب: ق فیها على مالي وآمالي» 
فقدّمت مالي» وكنت من أكبر آمالی فان YALE‏ فكم من غم شفیّت وهم 
GES‏ وان حال دون ذلك حائل ۸ آدم يومّك وم آیأس من یله 
والضمان یکون تي ذلك وقي غيره. 


(الفرق) بين الرئيس والزعيم» آن الزعامة تفید القوة على الشيء و منه 


مه 


1 


قوله تعالى: Uy)‏ به ORE)‏ أي: UF‏ قادر على أداء ذلك يعي أن 
يُوْسّف”" زعيجٌ به؛ OY‏ النادي هذا الکلام كان يؤدي عن يوسف عليه 
السلام» وإنما قال: "آنا قادر على أداء ذلك"؛ AY‏ كانوا في زمن قحسط لا 
قدر فيه على الطعام» ومن نم قيل للرياسة لزعامت وزعيم القوم رئيسسهم 
a ay‏ یت (ody‏ سیر س سپ يه 
Loy -‏ ما قلناه. 

والزعامة اسم للسلاح كله سمي بذلك GY‏ ل tal‏ 


والله أعلم. 


۳ من الآية ۷۲ من سورة "يوسف". 
و یو رات انس کرد 


۲۲ 


۳ 
RES 01‏ < 
٠ 2‏ 2 
پر ساس سا٤‏ ہر ن 


في od all‏ بن الحدادة والصلاح والسداد 
وما يحالف ذلك من الغی والفساد 


وما هرب منه 


(الفرق) بين الحداية والارشاد أن الإرشاد إلى الشيء هو التطريق إليه 
والتبيين له. والهداية هي التمكن من الوصول إليه 

وقد جاءت اخداية للمهتدي في قوله تعالى: Lisa)‏ الصراط 
الستقیم۱) فذكر أنهم دعوا بالهداية وهم مهتدون لا محالق و ۸ جىء مثلى 


۵ ۶ ۶ هم 


ویقال آیضا: "هداه إلى الکروه كما قال الله تعال: (فاھْدُوهُمْ إلى 
صرّاط الجحيم). ظ 

و قال تعالى: ei!)‏ لعلى هی مستقيو)7)؛ والهدى الدلالة» فإذا كان 
سا فهو دلالة إلى الصواب, والاعان 7 ay‏ دلالة إلى ان وقد 
يقال: "الطريق هدى". 

ولا يقال "آرشده" الا ال احبوب. و الراشد" هو القابل للإرشادء 

و الرشید مبالغة من ذلك» ویجوز OF‏ یقال: الرشید الذي le‏ بما في نفسه 
ما يبعث عليه الخير'» mee,‏ القابل ade Jo U‏ من gb‏ الرش د" 
و"المرشد الحادي للخير والدال على ere‏ و 

ومثل ذلك اس من oy Lab‏ طریقین لا يدري آبهما gop‏ إل«الترض 

الطلوب» فاذا له ade‏ دال فقد أرشده» وإذا قبل هو قول الال فسلك قصد 


type 17‏ ا 22 
) ' من الآية ۲۳ من سورة "الصافات". 
)۳ من الآية ۷ من 7۲ "الحج". 


1o 


لسبیل فهو راشدٌ» وإذا بعثلہ نفسُہ على سلوك الطريق القاصد فهو رشيدء 
والرشاد والسداد والصواب GE‏ مَنْ يعمل عليه أن ينجو Bey‏ من يعمل 
على خلافه أن يهلك. 

(Gd!)‏ بین COB‏ والبیان» Of‏ البیان ق اله اظہار العین للنفس 
كان IS‏ فيرف احقيقة من قبیل القول. 

واهدى Oly‏ طريق الرشد TO‏ دون طريق الغي» هذا إذا اطا 
فإذا قي استُعمل في غيره فقيل "هدى إلى النار" وغيرها. 

(الفرق) بین الخير والصّلاح: أن الصلاح الاستقامة على ما تدعو إليه 
الحكمة» ويكون في الضر والنفع؛ كالمرض يكون صلاحاً للإنسان ف وقت 
دون الصحة وذلك أنه يؤدي إلى النفع في باب الدّين» OG‏ الألى الذي لا 
يؤدي إلى النفع فلا AL‏ صلاحاء مثل عذاب جهنم فإنه لا يؤدي إلى 
نفع» ولا هو نفع في نفسه. 

ويقال "أفعال الله تعالى كلها خی" ولا يقال "عذاب الآحرة حي 

وقيل: "الصلاح التغيرٌ إلى استقامة الحال"» و "الصا التغیر إلى استقامة 
ا حال"ء ولهذا لا يقال لله تعالى the‏ 


والصالح في الڈین بجري على الفرائض والنوافل دون المباحات؛ لأنه 


7 لاء زائدة في | € رية. 
511 


مرغب فيه ومأمور به فلا يحوز أن 07 2 الباح ولا أن یؤمر Sere‏ ذلك 


والخير هو السرور والحسنء وإذا لم يكن حسنا لم يكن حيرا ما يدي 
al‏ من الضرر الزائد على المنفعة cay‏ ولذلك لم تكن العاصي خيراء وان 
كانت لذة وسرورا. 

ولا يقال للمرض خيرء كما يقال له صلاح, اجا ب "ust‏ 
فقلت لے اط Po‏ لفلان من الصیحة کان ذلك جار 

ویقال: "الله تعا ی خيرٌ لنا من غیره ولا یقال: "هو اصلح اس 
غيره"؛ OY‏ "أفعل" إنما يزيد على لفظ "فاعل" مبالغة؛ ف إذا ات 
یو صف بأنه Chel‏ من غيره. 
وا اسم من أسماء الله تعالى» وق الصحابة 9 یقال له؛ ke‏ خير . 

وقال gf‏ هشاھ''': تسمية الله تعال انکر محا قا فيو قال کار 


۱ 1 ابو 
ال لت “tye haga‏ 


(الفرق) بين الهداية والنجاةء أن النجاة تفيد الخلاص من الکروه 


ا خر بن cay‏ ا ا الا 
تابعي ثقة وذكره "مسلم" في الطبقة الأولى من تابعي أهل الکوفت ls‏ 
ثقات التابعين» وذكره ابن عبد البر وغيره في الصحابة لادراکه. تھذیب التهذيب .٦۸۰/۲‏ 

۳ لعله تحريف عن gh‏ هاشم) الذي سبق للمصنف أن استشهد به غير مرة في موضوع 
أسماء وصفات الله تعالى. انظر الحامش (۲) في الصفحة (۱۰۹). 


۳۷ 


والهداية تفيد التمکن من الوصول إلى الشيء ولفظهما ینیء عن معنييهماء 
وهو آنك ت 7 ا من كا" دا هَدَاه إلى کذا" فالنجاة تكون من الشيء 
واحداية تكون إلى الشیء Ly‏ ذكرناهما والفرق بينهماء OY‏ بعضهم ذکسر 
یرت 
(الفرق) بین الفوز والنجاة» أن النجاة هي ا خلاص من الکروه 
۱ ۱ ۱ وس تو 
والفوز هو الخلاص من الکروه مع الوصول إلى احبوب» ولهذا مى الله 
تعال الومنین فائز ين" لنجاتھم من النار ونیلهم لجحنة. 
ولا كان الفوز يقتضي JS‏ احبوب قیل: "فاز بطلبته"؛ وقال تعالى: 
«يا لبتني كنت مَعَهُمْ فأفوز فوزا عظیما6» أي: انال ا حیرَ نيلا كثيرا. 
(الفرق) بين الفوز والظفر > أن الظفر هو العلو على rat‏ ء الناز ع» 
قال الله تعال: «مر بَعْدٍ آن abt‏ 2 عليهم)” ". 
یسر و یت یقال؛ ل یت" ولا سمل الشوز 
ي موضع الط ألا ترى أنه لا یقال: ا دوه "؛ كما يقال "ضفر بعَدُوه 
سے فاط مفارق للفوز. 
0 4 ۳ 7 7 فی ۳ ہے A eg y‏ 
وقال علي بن عيسى: الفوز الظفر بدلا من الوقوع في الشر واصله 
یل da‏ من ای و"فوز" |ذا رکب الفازت وافوز" آیضا |ذا مات؛ اس 


(١)‏ من الآية vy‏ من 7 ا ا 
)۲ من الآية 4 ؟ من سورة "الفتح". 
۳۹۸ 


ا 

(الفرق) بين النحاة والتخلص» أن التحلص يكون من تعقيدء وان لم 
يكن آذی» والنجاة Y‏ تكون إلا من آذی» ولا يقال = لا حوف عليه سے 
Yad‏ یکون Le‏ الا ما ضاف 

الفرق) بين الصلاح والفلاح أن الصّلاح a ٢‏ باحر أو 
alee‏ +0 

والفلاح تيل ا یر الباقي و ون الشیء الب‌اقي pow‏ 
"eb"‏ ویقال SU‏ "فلاح"؛ لأنه یت الأرض Oa Ng Lak is‏ 
و الافلخ" | اف الشفة السفلی. . 

یقال: ale aan‏ صلاحه" ولا Mae de" SLE‏ بل يقال: a‏ تس 
فلااحه" . 

ویقال: "موه صلاحه ") ay‏ یتحلص به من الضرر العاحل ولا يقال 
"هو فللاحه"؟ ay‏ اس نفع Pie‏ 

Sua,‏ أیضا لكل من عقل py‏ وتكاملت فيه خلال الخير "قد آفلح" 
ولا يقال "صلح" الا اذا تغيّرّ إلى استقامة احال و "الفلاح" لا يفيد التغيير. 


۳ وق هذا coal‏ اقول کعب بن زهیر: 
فمن للقوافی شاتها من بحوکھا !ذا ما توی کعب وفوز جرول 
اق سکرو "باق ری 
Yad‏ 


وطذا يقال: "أصلحنا Gol‏ فلان فلم ينتفع بذلك" فهو كالنفع في أنه جوز أن 


03“ سے 


لا ينتفع 4 
ويقال: "فلان ر ۴ 4 ia! : Al‏ و 9 و co yal‏ و لا ی 7 | 1 لاح 
ف ذلك. 


٠ re 
ومما يجري مع هدا‎ 
والتَّوم» أن التسديد هو التوحيه للصواب»‎ BI (لفرق) بين‎ 
الصواب.‎ a إذا ا وجه‎ Mea) فیقال: ساد‎ 


"قوم ot 4 MG ee‏ سس لصلاح. 


4, 


والتسديدٌ يكون في السبب Gb)‏ كتسديد السهم للإصابة» ويكون في 
السبب المؤدي كاللطف الذي يؤدي إلى الطاعة. 

والسبب علی 1 8 فالو لد مو “call‏ لا یتم ا0 
به ails‏ القادر على فعله دوئه» والمؤدي هو الداعي إلى الفعل دعاء الترغيب 
والترهيب. 

والتسدید من أكبر الأسباب؛ BY‏ يكون في مود و الودي hy‏ دی 
للحق لا يكون إلا مع طلب Gb GH‏ مع الإعراض عنه والتشاغل بغيره فلا 
يصح والإصلاح تقو الأمر علی ما تدعو اله ASAI‏ 

(الفرق) بين الرّشْدِ والرَّشَدِ قال أبو عمرو بن العلاء: الرشد 

۳۷۰ 


الصلاح» قال الله تعالى: (فإن آئسشتم منهم رشدا فادفعُوا ید 
SEIT‏ الاستقامة 3 الدین ومنه قوله تعا ی: أن gal‏ یم لمّت 
(ac )‏ '» وقيل هما لغتان مثل العدّم والعَدَم” ". 
(الفرق) بين الإحكام والإتقان» أن إتقان الشيء إصلاحه؛ وأصله مسن 
القن وهو PUPA!‏ الذي یکون ق السیل ctl of‏ وهو الفليق العتا.ط 
الحمأة ود قلح به التاسيس وغره فد له ویصلخه سال 
تة" إذا(“ طلاه بالٹقن. 


ایل فیما بصح ll an‏ فیقال: ۳ و سو کت أي عرشه 
صحیحاء كأنه ۸ یدح فيه خللا. ۱ 


والاحکام ایجاد الفعل كبا 0 قال لله تعال: (ككاب Shh‏ 


1ا الاية ea‏ سور السا 

0 من الاية ۱۷ من سورة "الكهف". 

۳ قال i‏ في شرحه قوله تعالی: <أن ثعلمَی ما CAE‏ رشدا): وزشداء والففل 
والفعّل نحو LAIN‏ والرَّشَدُ كثير في العربية ‏ نو البخل «ly‏ والعُجْمُ ولج ول رب 
ل معا القرآن واعرابه" ۳۰۱/۳. 


© في النسخ: "الرنوق" والتصويب من القاموس. 


(°) 


1 1 


2 دة "أي 


۲۷۱ 


5 o او ہیں £ و و‎ 4 T 
لم تخلق ويها حلل‎ KY آیائه6) آي: لق مُحْکَمَةہ وم یقل: نت نقنت ؛‎ 
شم مر يد را‎ 

وحکی بعضهم: : "أتقلت الباب"» إذا أصلحتّه. 

قال أبو هلال رحمه 7 تعال: ولا يقال "ALLS‏ الا إذا ابعداگڈے 

(الفرق) بين الإحکام والرصف أن الرصف هو جمع شيء 0 شيء 
يشاكله» وإحكام الشىء نخلقة محکما. 

ولا یستعمل بی إلا 5 یں والاحکام والاتقان يستعملان 
فیها وق الأعراض» فیقال: فعل ۳۳ سے a Ey Sy‏ 
و إلا Ail‏ قالوا: ات هذا الکلام حسن" وهو مت لا یتعڈڈی 
هلا الوضع. 

(الفرق) بین إحكام الشيء وابرامی أن إبرامه تقويته» وأصله في تقوية 
الحبل» وهو في غيره مستعار. 

(الفرق) بین الإبرام والتأريب» أن التأريب she‏ العَقدِء یقال: "أرب 
لد" إذا جعل عَقدا فوق عقب وهو حلاف الطب يُقال: "نشَطه"؛ إذا 

ےہ انحو ل و و ST EET‏ 1 31 

عقده بأنشوطة» وهو عقد ضعیف و أربه"؛ إذا أحكم عقده» و ےا 


2 of o ۳ ۱ 
حل الأنشوطة.‎ 15) 


۷ من الآية ۱ من سورة "هود" 


۲۲ 


الفرق بين ما يخالف الحداية وغیرها 
ما يجري في الباب 
(الفرق) بين الرَيْعْ ولیل أن لزيغ مطلقاً لا يكون إلا اميل عن ای 
یقال: "فلان من أهل الزیغ » ,31م "زاغ وا اله اجرف "زاغ 
عن الباطل"ء لأن الزيغ اسم لیل مکروهه وطذا قال و الفرغ a5‏ 
٤‏ رس ° HH,‏ 
2 
وال عام في ا حبوب والمكروه. 
(الفرق) بین اليل Jay‏ أن الیل مصدرء ویستعمل فيما يُرى وفیما لا 
es‏ مثل "ميلك إلى "So 2 re "ONG‏ 
ومیل -بالتحريك- اسم یستَعمل فيما يرى حاصة تقول:"في العود 
ی اق فلان كل :]ذا كانس فق أحد ابلانبین من حلي 
pe‏ بين العو والفساد Sal of‏ كثرة الفسادہ وأصله من قول لت 
'ضبُعٌ عثواء" إذا كثرَ REN‏ على وجههاء وكذلك الرجل. 


۶ ۵ 0 


9 ا لغة» و"عثاء ) یعثو أفصح اللغتین 76 و 
° ۰ . ول ۱ 
(ولا تعثوا في الأرض مفسدين) . 
© من الآية ٠٠‏ من سورة "البقرة"» ومن الآية ۷4 من سورة "الأعراف"» ومن الآية ۸۵ 
من سوره eae‏ من سورة الشعراء» وم الآية ٦‏ من سورة 


"العنكبوت" 


A 


(الفرق) بين الفساد والقبيح» أن الفساد هو التغيير عن المقدار االذي 
تفر رھ قکتتر AA‏ أله تفر الصلاح؛ وهو الاستقامة على ما تدعو 
إليه الحكمة» وإذا قصر عن القدار أو آفرط ۸ يصلح» وإذا كان على المقدار 
زاین ا 

والقبيح ما ee ae‏ یر 

(الفرق) بين الفساد والکي» أن كل غي قبيح» ویجوز أن یکون فساد 
لیس بقبيح» کفساد التفاحة بتَعيّنهاء ويذهب بذلك إلى أنها تغيرت عن ال حال 
الى كانت عليها. 

وإذا قلنا: "فلان فاسِلٌ"؛ اقتضى ذلك أنه Corl‏ وإذا قلت: a)"‏ غلو' ؟؛ 
اقتضی فساد المذهب والاعتقاد. 

(الفرق) الفرق بین العَىّ والضّلالء of‏ أصل الغي | Mere or‏ 
'غوّى الفصیا "؛ إذا بشم من كثرة شرب اللبنء و إذا syd‏ من لبن aah‏ 
فمات مُزالاًء فالكلمة من الأضداد. 

۸-۲ص ومنه قو cae‏ الناقة" إذا هلكت بضياعهاء 
وق القرآن: (أإذا Bites‏ في رص 'ک أي: هلكنا plats‏ أوصانا. 


فالذي یو جبه Ts‏ ھکس أن لکوت لضلال عسن ال لسن 
الي فیه. 


۳۷ 1 


ويُستعمّل لضلال Laat‏ ی الطریق» كما ینتک و الاین؛ فيقال: 
fo"‏ عن الطریق"؛ إذا فارقه» ولا ستعمّل العَي را سد We‏ 


یم 


فرق آخر. 

ورعا eo Haast ene‏ و ؛ (ذا اب ق 
مطلبه» وأنشد قول الشاعر : 

من ی خيرا يحمدٍ الناس آمرّه 2 ومن يَغْوَ لا يعدم على CA‏ لائما 

وقيل أيضا: معن البیت أن مَنْ يفعل ار ad‏ وم یفعل لشیم 
فجعل من العن الأول. 

ai JG‏ : "ضّل عن الثواب"» ومنه قوله قا (كذلك يُغيل ال 
الکافرین)“. 

والضلال .ععی الضیاع؛ يقال "هو ضال في قومه"» أي: ضائع» رت 
توله تعال: (ووجدك الا فََدی)() أي: ضائماً ى ىك لا وریۓ ت 
منزلتك» ويجوز أن يكون 'ضالا أي: ي قوم ضالين؛ oY‏ من آقام في قوم 
تسب إليهم» »كما قيل: Wee":‏ احذاء"؛ لنزوله بين الحذائين؛ و cal‏ عثمان 
لازي" ! ey‏ بي مازن ولم یکن و 


وقال أبو علي رمه الله : (وو حدك (cigs Yio‏ أي : و حدك ذاھب ا 


۲ من الآية ۷6 من سورة "غافر". 
a ۷ 7 7 ۷ ay! (۲)‏ 


Vo 


إلى النبوة» فهى Wie‏ عنك» كما قال تعالى: ol)‏ تضل |حداهما ۱6 Lol‏ 
الشهادة هي الضلالة عنھاء و هذا من المقلوب المستفيض 3 كلامهم. 

ويكون الضلال الابطال ومنه: (أضل OGG abl‏ أي: أبطلهاء 
و منه: وم Sar‏ یدهم في تضیل)۳. 022 'ضللى ادن" أي : ght‏ 
او سي م 
خم على الشي» حن قم edly‏ تولك تيسن الي" ١‏ د 
ai‏ من حافاته. 

(الفرق) , بين اليل thls‏ أن الیل يكون في حانب واحد, والميد هو أن 
ok‏ تی 2ے ea) Ne Bidens‏ في الأرض رواميي أن 
تمید ۰ بھ م4 آي: کات ےج رو aa‏ أنه لم یرد أنما تيد فى 
حانب واحد وإنما راد الاضطراب» والاضطراب يكون من ابمانبین» قال 
الشاعر : 

حبتهم ميالة ید ملاءة الحسن شا جدید 

بريد LA‏ غيل من امحانیین للین قوامها. 
را Vea‏ 
a‏ الات خر سیفن 


رو الآية ۲ 7 ۰ "fall‏ 


او الا ۳۱ من سورة ا ومن الاية ١ ٠‏ من سورة AOU‏ 


۳۷۹ 


ف الفرق ين اللکلیف والاختبا ر والفننة والتجردب 
وین اللطف والتوفين» وین اللطف واللطف | 


(الفرق) بین التكليف رات أن التكليف إلزام ما يشخ رادة 
الانسانية علیه وأصله ا extent‏ ا اك 
یکلف با کلفا'؛ إذا رم حبھاء ومنه قيل CAS"‏ في الوجه"؛ للزومه 
و gl‏ ؟ ارم به على مشق وهو الذي يلتزم ما لا یرم ایض 
ومنه قوله تعالى: UT ley)‏ من ال OES‏ ومئله المكلف. 

CANS 7 ع جو شس ئل‎ ey 
والعصية بتحمیله الشقة وليس هو من التكليف في شيء» فان سمي‎ 
التكليف ابتلاء في بعض الواضع فقد يجري على الشيء اسم ما يقاره في‎ 
hl 

واستعمال الابتلاء في صفات الله تعالى مجان معناه أنه یعایل الب 
معاملة المبتلي المستخرج لما عنده. 

یال ta‏ لا لاہ مرج ما اشک والبلی يستخرج قوة 
الشیء بإذهابه إلى حال البال فهذا کله “Lal‏ و احد. 

(الفرق) بين التكليف والتحمیلء شر نہ سن 
وغذا قال تعا ی: (لا تخمل Ele‏ اصرا)۳ والاصر الثقل. 


و ۱ 5 . ہج امیر Mh‏ 
والكليق قد یکون YW‏ 5 له؛ نحو الاستغفار» تقول:" کلف4 الله 


ين الآية cr VAY‏ سو هه 


"اق سب شل 
۳۷۹ 


وع ایر قوقح ات 

(الفرق) بين الا بتلاء والا ختبار؛ آن الابتلاء لا یکسون إلا بتحميل 
الکاره و الشاق» والاختبار یکون بذلك وبفعل ا حبوب, ألا تری أنه يقال: 
"اختبره بالانعام علیه ‏ ولا یقال: ابتلاه بذلك" ولا "هو مبتلی باللعم2 
LS‏ قد يقال Us “ae ail"‏ 

ويجوز أن يُقال: إن الابتلاء يقتضي استخراج ما عند المبتلى من الطاعة 
والمعصية» والاعتبار يقتضي وقوع ابر بحاله في ذلكء Fly‏ العلم ادي 
بقع بكنه الشيء وحقيقته» فالفرق بينهما Le‏ 

(الفرق) بين الفتنة والاختبا أن الفتنة أَشَدَ الاختبار 27 E‏ 
Ail Pe‏ علی النار مین صلاجه من فساده ومنه قوله تعالى: Seg)‏ 
على OG fit ji‏ 

ويكون في الخير والشرء ألا تسم قوڈے تعالى: (أَنْمَا آموالکم 
وأولاد كم OGs‏ ۱ 

وقال اا (لأسقيتاهُم 7 غدقا | تفتتهم یه فجعل e‏ 
لأنه قصد با المبالغة في اختبار المنعم عليه بماء کلف إذا رید ا ٤‏ 


U ENS 
من الآية ۲۸ من سورة "الأنفال".‎ ۳ 

۳ = ا 1 
۳ من الایتین ١5‏ و ۱۷ من سورة الجن . 


۳۸۰ 


oe‏ حاله ا 


والله hts‏ لا بختبر العبد لتغییر حاله ق الخیر والشر و اعا الراد بذلك 
دة التکلیف. ظ 

(الفرق) بين الاختبار والتجريبء أن التجریب هو SS‏ الاختبار 
والاکٹار من4؛ 15 علی هذا أن "التفعيل" هو المبالغة والتكرير» وأصله من 
قولك " ol glo 13} (ay oe‏ من اجرب 7 َصَلح حاله أم لاء ومثنله' اقرد 
البعیر'؛ إذا نزع عنه القردان» و قرع الفصیا " ؛ إذا ol glo‏ من القرع» وهو داء 
معروف. 

ولا يقال إن الله تعالى در با تا علی توف پیر و ONT cee‏ 
ا ہے يقاس عليه. 


الفرق لن اللطف والتوفيق والعصمة واللطف 20 


وما يجري مع ذلك 
(الفرق) بين pial‏ والتوفيق» أن اللطف هو فعْل Je‏ به الطاعة 
على العبد» ولا يكون لطفا إلا مع had‏ فاعله وقوع ما هو لطف فيه من 


oe 


ابر حاصة فاما إذا كان ما يقع عنده قبیحاه وكان الفاعل له قد آراد 


)¢ في (م): (إذا آرید البالغة في تعرف حاله فیران أدخل النار)» والمعئ مبهم بالنظر لوجود 
لفظ «فیران)» واستقامة العق بإسقاط هذا اللفظ الذي قد يكون من زيادة الناسخ أو 
الطابع. 


A1 


ذلك فهو انتقاد وليس بلطف. 

والتوفیق فعل ما تتفق معه الطاعة» وإذا لم تتفق معه الطاعة لم یسم 
توفیقا» وطذا قالوا؛ إنه لا بحسن الفعل. . 

وفرقا آحر» وهو أن التوفیق Cab)‏ يحدث قبل الطاعة بوقست» فهو 
كالمصاحب ها في وقتِه؛ OY‏ وقّه يلي وقت فعل الطاعة» ولا يجوز أن يكون 
وقتهما واحدا؛ لأنه.نزلة "بحيء زيدٍ مع عمرو" وان كان بعده بلا فصلء 
UE‏ إذا جاء بعده بأوقات فإنه لم يجيء معه. 

واللطف قد يتقدّم الفعل بأوقات يسيرة يكون له معها تأثيرٌ في نف 
الملطوف له» ولا يجوز أن يتقدّمه بأوقات كثيرة حي لا يكون له مععها في 

۰ کی و ae‏ 9 : ا و و ۰ A‏ 1 

فكل توفیق لطف» ولیس کل لطفي توفیقاء ولا يكون التوفیق HANS‏ 
eee E ETE E‏ 
تافو بکره ھ2 میقم ولكن التسمية 
ب(موفق) على جهة الدح یکون وابا على ما سلف من الطاعة. ۱ 

af ws 
ولا يكون التوفيق إلا لما حَسَنَ من الأفعال یقال: "وفق فلان‎ 
۱ و‎ ۱ 

للانصاف' ولا تقول وفق للظلم . 

ویسَمّی توفيقا وان كان منقضيا في حال ما وصف به أنه توفيق و 
elie eae EUS‏ بورق كان فول ene jue‏ 

واللطف يكون التدبير الذي ينفذ فی صغير الأمور وكبيرهاء فالله تعلل 
لطیف» ومعناه أن تدبيره لا يخفى عن شيء ولا يكون ذلك إلا باحرائه على 


YAY | 


¥ 5 
were 
۱ ۳ و‎ fe wt “ee و‎ i, n. f 

وافلان لطيف الحيلة"» إذا کان يتوصل إلى بغيته بالرفق والسههولة» 
ويكون اللطف حسن العشرة والمداحلة في الأمور بسهولة. 

و"اللطف" أيضا ye‏ الجسم حلاف الكثافة» و"اللطف" أيضا صغر 
الجسم» وهو حلاف الخفاء في المنظر. 

وق "اللطیف" معن المبالغة ay‏ 'فعيل"“ وق "موفق" شعن تکثیر الفعل 
وتكريره لأنه "مفعل. 

والعصمة هي "اللطيفة" الق ace‏ يما عن المعصية اختياراء والصفة 

کر 3 و » 28 ۱ ۰ ۱1 4 Si‏ £ 

ب(معصوم) إذا اطلقت فهي صفة مدح. وكذلك الموفق فإذا احري على 
التقييد فلا مدح فیه. ۱ 

ولا جوز آن يوصّف غير الله ail‏ يَحْصِمء ويقال: مہ من چک و 
و"وفقة لکذا و" لطف له في كذا"؛ فكل واحد من هذه الأفعال (Sa‏ 
بحرفء وههنا یوحب Laat‏ أن یکون بینهما فروق من غیر هذا (GAN dow gl‏ 
ہے وو ہت hs‏ تس ہی وس 
واشتقاقاتهما أيضا وجب فروقا من وی ge‏ فاعلم ذلك. ‏ 
ان اا مساك 7 1 3 oer‏ 0 8 ۰ 1 4 
قولك:"فلان يبرن ويلطفئ"» ویسمی الله تعالى لطيفا من هذا الوحه أيضا؛ 


YAY 


لأنه يواصل نعمه إلى عباده. 

(الفرق) بين اللطف والرفق, أن الرفق هو الیسر في الأمور والسهولة 
في التوصل إليهاء وخلافه العنف؛ وهو التشديد في التوصل إلى المطلوب. 

واصل الرفق في اللغة atl‏ ومنه يُقال: "أرفقَ فلان فلانا"؛ إذا مكنه ما 
Gy‏ به» و امرافق البيت"؛ الواضع الى ينتفع يما زيادة على ما لا بد منه. 
على معن الرفق واللطف ويجوز أن یقال: سمي رفیقا؛ لأنه يرافقه في السیں 
أي: يسير إلى جانبه فيلي مرفقه. 

رالفرق) بين اللطف والدارای أن الداراة ضرب من الاحتیال والشلی» 
من قولك "درت الصید" إذا FEES‏ 

ونما يقال "دَارَيْتْ الرَّحُلَ"؛ إذا توصلت إلى الطلوب من جهته بالحيلة 
والختل. 


۳۸ 


۹ 
ing | 
لات‎ 
Re oe > “N44 
SEN 


في الفرف بن الدين والملة والطاعة والعبادة 
وما يجري مع ذلك 


۱ (الفرق) بین الدين والملة أن الملة اسم لحملة الشريعة؛ والڈین اسم 
لما عليه كل واحد من أهلهاء ألا ترى al‏ يقال 'فلان حَسَنْ الین" ولا يقال 
ہے call a4‏ و انا يقال "هو من oval jal‏ 
ای ie ig hie Did‏ 


۱8 ۱ 


مو 


وتقول "ديئ دینْ الملائكة"؛ ولا تقول "ملي ملة الملائكة"؛ لأن الملة 
اسم للشرائع مع الإقرار بالله. 

والدّین ما يذهب إليه الانسان ويعتقد أنه يقربه إلى الله وان لم يكن فيه 
شرائم» مثل دين أهل الشرك وكل abe‏ دين ولیس کل دین ملق واليهودية 
ملة OY‏ فیها شرائع» yas‏ 0)۳ ۱ ۱ 

واذا أطلق ا فهو الطاعة العامة ال لجار علیها باللواب؛ مشل 
قوله تعالى: إن GUI‏ عِنْدَ الله Gad‏ وإذا قيّدَ [احتلفت]") دلالدے؛ 
وقد يُسَمّى كل واحد من الین واللة باسم الآخر في بعض المواضع لتقلرب 
معنییهما» والاصل ما قلناه. ۱ 

والفرس تزعم أن الدّينَ لفظ فارسی» وتحتج باهم بجدونه قي کتب هم 
المؤلفة قبل دخول العربية أرضّهم بألف سنة» ويذكرون أن لهم حطا يكتبون 


. من الاية 8 ۱ من سوره عمران‎ (١) 
Cra 5 أثبتناه‎ Le (م): | ۱ ۲ والصواب‎ ۴ (۲( 
YAY 


ا الل بزعمهم يسمى دين دوری» أي كتابه الذي سماه بذلك 
جس ہ زرادشت 6ئ 

ba IS‏ وما كان كذلك لا 
نحکم عليه ail‏ أعجمي» وان صح ما قالوه. فان الڈین قد حصل ف العربية 
والفارسية ا ما لشیء واحد» على Age‏ الاتفاق» وقد یکون على جهة 
الاتفاق ما هو أعجب من هدا. 

3 ی او سر ۳ 1 


o ws 


a‏ سبيت امل يه لاستمرار أهلها عليها. 
ارہ و و ہا میسو ورس 


e 


وقيل: "الملة" مذهب ها پیوس ا حادثے؛ 
وأصلها من اھ وهى صر ب من الح ومنه "الملة" موصع الات 
وذلك أنه إذا دفن فيه اللحم وغيره تكرر عليه الحمي حن ینضح. 


۳ ذكر القرطي: [ وقد روي عن الشافعي أنهم -ابحوس- كانوا fal‏ کتاب فبدّلوا. وأظنه 
ذهب قي ذلك إلى شيء روي عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه من وجه فيه ضع ف» 
يدور على أبي سعيد البقال ذكره عبد الرزاق وغيره. قال ابن عطية: وروي أنه قد كان 
بعث في ا جوس نبي ا مه زرادشت. والله أعلم ]."الجامع لأحكام القرآن" ۳۰۳۸/۶. 
وانظر: "الملل والنحل" للشهرستان ۰۲۱4/۲ الفرق بين الفرق ۰۲۷۹ اعتقادات فرق 
السلمین والش کین للرازي ٦۸ء 2AM‏ العلوم للقنوجي ۰۱۹۹/۱ 

TAA © 


£ 


وأصل الدين (della)‏ و "دان الناس لملکهم آي: آطاعوه ویجوز آن 
يكون أصله العادة» ثم قيل للطاعة ديْنٌ؛ UY‏ تعتاد (LY,‏ النفسُ عليها. 

ظ (الفرق) بين العبادة و الطاعت أن العبادة غاية الخضوع الا تستحدٌ إلا 
arr‏ الإنعام» وهٰذا لا يجوز of‏ يعبد غير الله تعالى» ولا.تكون العبادة إلا مع 
المعرفة بالعبود. 5 

والطاعة الفعل الواقعٌ على حسب ما آراده AM‏ مي كان ا مرید أعلى 
رتبة من یفعل ذلك» وتکون للخالق والمحلوقء والعبادة لا تكون إلا 
سس 
والطاعة في مُجاز اللغة تکون اثباع اللدعو الداعي إلى ما دعاه الی» 
وان ۸ يقصد الب کالانسان یکون مطیعا للشیطان وان لم یقصد أن یطیعه 
و لکنه اتبع دعاءه و (رادته. 

(الفرق) بین الطاعة وموافقة الارادة أن موافقة الارادة قد تکون طاعة 
وقد لا تکون طاعةء وذلك إذا ۸ تقع موقم الداعي إلى الفعل» کنو 
إرادتك أن يتصدق زیڈ بدرهم من غير أن یشعر بذلك» فلا یکون بفعله 
مطیعا GU‏ ولو علمّه bead‏ من أحل رادتك کان مطیعاً eo, EU‏ 
اس بدعائك ی ذلك فمال معه کان مطیعاً لك 

(الفرق) بين الطاعة ام of‏ الخادم هو الذي یطوف على الانسان 
و ف حوائحه وطذا لا جوز أن یقال: salt ol"‏ ندم الله ود 


واصل الكلمة 'الاطاقة قة بالشيء ؛ ومنه سمي الخال ae:‏ 9 ثم كش 


۳۸۹۹ 


ذلك حین oe‏ الاشتغال ما تصلح به ols‏ الخدوم (dado‏ ولیس ذلك من 
الطاعة والعبادة في شيء yi‏ ترى أنه يقال: "فلان یخدم السجد" إذا كان 
یتعهده بتنظیف وعيره. 


۱۱ £ 


وأما 220 فهو السرعة في الطاعة ومنے قولے تعال: لإبنين 


e ۳‏ ا 


و عفد & وقولنا في القنُوت: 'وإليك نسعی وتحفد . 

(الفرق) بین العبیدِ والخوّلء أن الخوّل هم الذين بختصون بالانسان من 
جهة الخدمة والمهنة» ولا تة تقتضي UM‏ كما تقتضيه العبید" idk,‏ لا يقلل: 
"اللو حول الله" ve‏ شال ان OE‏ 


رالفرق) بين العبدِ والملوك آن he JS‏ ملوك ولیس کل مل Sy‏ 
عبدا؛ لأنه قد UL‏ ا مال والتاع فهو ملوك ولیس chs‏ والعبد هو المل وله 
من نوع ما يَعْقِله ویدحل في ذلك الصی والمعتوه» وعباد الله تعالى اللائكة 
والانسُ وابلین. 

(الفرق) بين الدين والشريعة» أن افر هي الطریقه ة المأحوذ فيها إلى 


27 


الشيء» ومن ثم سمي الطريق ال وسل "الشارع" 


لكثرة الأخذ فيه. 


سو 


من الآية ۷۲ من سورة "النحل". 
aa?‏ نسحة: “كما یقتضي العبد" . 
0 فی / لسر رم " هم ا 


۳۹۰ 


والشريعة ق هذا gall‏ نظیر LAY] al‏ تفید ما یفیده و و 
اه 

SW LS GNU,‏ "طرق ad‏ طریقا" والاة 
تفید استمرار أهلها علیها. 

(الفرق) بين اى ay‏ والوین؛ أن الصفة بای آمدح من الصف ة 
نے لاہ Jae‏ عن الصفة امار علی الفعل للمبالغت ly‏ آمدح ع 
الومن؛ "Eye ght” OY‏ بطق بظاهر ا حالء و الى" لا Ged‏ إلا بعد الخبرة؛ 
وهذا من جهة الشريعة» والاول من جهة دلالة اللغة. 

والإبمان وی الکفر والفسق جیعا؛ لأنه لا جوز أن یکون الفعل إعانا 
فسقاء کما لا یجوز of‏ یکون cas’ Gy‏ الا of‏ [یقابل]( النقیضر ق اللفظ 
بين OLY!‏ والکفر أظي” . 

(الفرق) بين الحسّن 7ئ ناو ا هي الأعلى في میٹ 
oY‏ امحاء داحلة للمبالغة فلذلك قلنا: إن الحسنة تدحل فيها الفروض 
والنوافل ولا يدحل فيها الباح وإن كان حسنا؛ لأن الباح SEEDY‏ عليه 
الثواب ولا الحمد ولذلك رغب في الحسنة وكانت طاعة فيه LA‏ لأن 
کل مباح Coe‏ ولكنه لا ثواب فيه ولا مد فليس هو بحسنة. 


۳ الفعل [يقابل] لا محل له في الجملة. 


و سو 


(الفرق) بين الطاعة والقبول» أن الطاعة ما تقع رغبة أو رهبة؛ 
والقیول مثل الاحابة بتع حکمة ومصلحة ولذلك Bde LS‏ تعال 
بأنه Lee‏ وقابلء ولا BSS‏ الصفة له بأنه مطيعٌ. 

(الفرق) بين الاحابة والقبول وبين قولك "أجاب" و اسستجاب" أن 
ال یکون للاعمال [یقال PaCS SOL‏ والإحابة آللدعی Ola‏ 


قال “اجات ا ¢ وقولك 


Clb‏ أن يَفعل الاجابة؛ لأن أصل "Sue"‏ لطلب الفعل. 


۱ "فعل الاجابة" و انش کات‎ alas am ee 


Alley‏ "استجاب" ععن EM‏ لأن العق فيها يؤول إلى شسيء 
واحد» وذلك أن "استجاب" طلب الاحابة بقصده إليهاء و"أجاب" أوقع 
الاجاية بفعلها. ظ 

(الفرق) بين الاجابة والطاعق أن الطاعة اکر تی 5 للأعلى؛ 
by‏ في موافقة الإرادة الواقعة موقع O‏ لاتكوك alt‏ ا ان 
adil‏ الذعاء بالأمر ومن أحله» كذا قال علي بن عيسى رحمہ الله. 

(الفرق) بين اد هَب of allay‏ المقالة قول os‏ عليه قائلهُ ويناظ” 
ca’‏ بعال "هذه مقالة فلان » إذا كان سبيله فيها هذا السبيل. ‏ 


۳ في (م): الأدعية» Gl pally‏ ما أثبتناه. 


۳۹ 


يطلق» و الشاهد OUT‏ 7 تقول "هذا مذي في السماع والاکل 70وی 
لشيء() تختاره من ذلك ومیل إليه» تناظرٌ فيه أولا. 
A TS‏ ای اد 
بحکم العتقب والقالة لا تفيد ذلك؛ لأنه يجوز أن يقوله ویناظر فيه ويعتقد 
لاف فعلى هذا يجوز أن يكون Lae‏ ليس عقالة ومقالة ليس عذهب. 
(الفرق) بین الفرض والوحوب. آن OS Vw all‏ الا مستن cal‏ 
والایجاب يكون منه ومن غيره. تقول: ارماك شان عن اف که 
وان ل ا ما E Satis Tike‏ 
ولا يقال "فرض عليهم ذلك" Ly‏ يقال "فرّض هم العطاء"» ويُقال "فرّض 
له القاضي . ظ 
والواحب يحب في نفسه من غير إيجاب يجب له» من حيث أنه غير 
ل ولیس کذلك الفرض؛ لأنه cet‏ ولهذا صممّ وجوب الثواب على الله 
تعالى فی حکمته ولا يصح فرضه. 
ss‏ اه Le‏ ديا 
مثل سَجْدَة التلاوة» وهي واحبة على من یسمغهاه وقیل: عل م ہت 
وم یقل: فا قرضء ویثل ذلك "الوثر" في أشباه له كثيرة. 


وفرق of CoAT‏ اللات لا یستعمّل تھا الفح رض ویستعمل فا 


Weal” a, ۹ 0 


AT 


الوجوب» تقول: "هذا واجب 3 العقل ولا يقال or‏ 2 العقل . وقد 
يكون الفرض والواحب سواء في قوفم "صلاة الظهّر واحبة وفرض" لا فرق _ 
بینهما ههنا في العی. ۱ ۱ 
وکل واحد منهما من أصل» فاصل الفرض“ الحز في الشيء تقول: 
ees ee ee‏ ای See‏ 
eee eine‏ ی 
ey‏ ال شیب الم طق تا قول ان القاور LY‏ م لفیا 
والترك ماله ترك قبيح» وعند من يجيز محلو القادر من الفعل والترك ما إذا لم 
elas‏ العقاف سی کی لداعت ا حي لش توا ےت 
كذلك لكان القبيح واحبا إذا أوجبّه مُوجحب. 
- أحدهما ألا يقارنه داع ولا Lead‏ ولا ple‏ فليس له حكمٌ زائ على 
وجوده. كفعل الساهى والنائم. 
- والثاني يقع مع قصدٍ وعلم أو داع وهذا على أربعة pal‏ 
GUI, 9‏ ما یفعله لعاقبة Gao gat‏ ولیس علیه SFG‏ مضرة سی 
ذلك UF‏ وئفلا وتطوعاء وان ۸ کر Waa E‏ واحساناء 


toe 


وهذا هو OS;‏ علی کونه مباحا. 
© والثالث ماله فعله» و Ol‏ لم يفعله لحقة مَضَرَة وهو الواجب والفرضء 
وقد یسمی احتم واللازم. 
* والرابعٌ الذي ليس له tad‏ وم و الم هریخ واخظور 
والحرام. 
(الفرق) بين الفرْض واطتم أن LI‏ إمضاء الحكم على التوكيد ‏ 
و ce A Sas 5 > 4 vee‏ 
والاحکام یقال: حتم الله كذا وكذاء وقضاه قضاء حتما» أي: حکم به 
حکیا ما عدا ولیس هو من PA‏ والاجساب في شيء؛ ان الفسرضش 
والایجاب یکونان في الأوامر Ay‏ يكون في الأحكام والأقضية. 
سوہ میم رسيي ی 
ان ا کم الثم لا یرد فالتا هه 0 لت رنب ي ي الراب 
وك نه یحیّم عندهم بالفر اق» آي: : يفضي به و لیس یریسدون کت 


یفرض ذلك أو يوجبّه. 


on‏ ق) بين الإيجاب والالزام» أن الإلزام يكون في الحق” والباطل» 


ace SN:‏ مته الحق ada gf‏ الباطل". 


ہد نی سیت سس 


() ږ 9 Woe,‏ 1 1 + رر ” 
في نسحة: "وهده أمور زائدة" . 


۳۹ ۵ 


(الفرق) بین الإلزام واللزوم» أن اللزوم لا يكون إلا في الحق» يقال 
"لزم الحق"» ولا يقال "لزم الباطل" والإلزام يكون في احق والباطل؛ يقال 
Ga agit‏ وَأَلرَمَهُ الباطل علی ما ذكرنا. 

(الفرق) بين الحلال ؛ والمباح» أن الحلال هو المباح الذي علم إباحته 
بالشر ع» والباح لا يعتبر فيه ذلك» 7 تقول: "المشي في السوق سس ال 
تقول "حلال . 

والحلال حلاف ا حرام والمباح حلاف اعظوں وهو لجنس الذي م 
یر عب فيه) 5585 آن يقال "هوما كان لفاعله أن يفعله» ولا یبیء عن 
9 الب ا ا 

لال Goel‏ 35 لله تعا لی Ub‏ مباحة» ولا توص ف أفعال 
البهائم بذلك فمعی قولنا 'إنه على الإباحة"؛ أن للمکلف أن ينتفع به ولا 
ضرر عليه في ذلك» وإرادة الباح My‏ به ay teed‏ لا فائدة فيه رد ibs‏ 
e,‏ سح عليه ثواب» ولیس كذلك الحلال. 

(الفرق) بین النافلة والتّذب» أن OAS)‏ في اللغة ما 7 به» By‏ الشرع 
ی وانافلة في الشرع واللغة سوای والنافلة في اللغة أيضاً اس 

للعطية» والنوفلة نت اع اوت ويقال أيضا للعطية ee‏ واحمع 
نگ 


(الفرق) بین السنّة والنافلة» أن السنة على وجوه أحدها UT‏ ,13 قتنا 


ra 


و hy adh op ny hy‏ نا E‏ 
الکتاب و السنة" > فا مراد Ls‏ 7 رسول الله صلی الله عليه وسلم وإذا قلنا 
"سنّة رسول اللہ صلی الله عليه وسلم" فالراد بها طریقته © وعادته ال دام 
Lede‏ وأمر بھاء فهي في الواحب والتفلء وجميع ذلك ينبىء عن رسم pL‏ 
سیب ai}‏ والنفل والنافلة ما تبديه من غير سبب. 

(الفرق) ‏ بين ا 2 والعادة أن العادة ما يدم الانسان فعله من بل 
نفسه) والسكة تكون على سبق» واصل الس اوت ومنه يقال را 
(dor SI‏ آي: صورته. و Pa va‏ ( آي: سور 

لئے تو “oe be “Hl‏ حصول العلم به لكثرة 
رواته» وذلك أن العلع لا يحصل في العادة إلا إذا كثرت الروات والآحاذ ما 
كان رو اه القڈر الذي لا یعلم صدق حبرهم لقلتهم» وسواء رواه واحد أو 
اکٹر والرسل ما آسنده الراوي إلى مَنْ لم يره ولم یسمع منه ول SHE‏ مسن 
بینه وبینه. 

(الفرق) بين العادة 4 الذات» أن العادة علي ضر کل : اختيار أو 
اضطرار فالاختيار کتعود شرب النبیلی وما بجري مجراہ ما AK‏ الانسان 
(ales‏ فيعتاده و ae‏ عليه مفارقته. ۱ 
وما شاكل ذلك.. 


“في السكندرية: "طرائقه" . 


AV, 


الات یکون الا of GF YP el‏ العادة و الكل وال ت 
ral‏ للبدن لا 205( Ub‏ 

(الفرق) بين قولك "يحب MS‏ وقولك fe‏ ولك 
"ينبغي كذا" یقتضی 21 eee‏ کی ییاه كناف ctf‏ ۳ لا 
۷ک Ey MOSS‏ 

(الفرق) بين قولنا "يجوز کذا" وقولك "يخرىء AS‏ أن قولك 
و كد کمن سو کل کما تقول: "جوز للمس‌افر آن یفطرا 
ونحوه» ويجوز قراءة: (مالك يوم الدَيْنِ) و(ملك يوم الدئْنِ). 

ويكون .معن GLa‏ نحو قولك: "يجوز أن يكون زيدٌ أفضل من 
عمرو » ویجوز معن جواز النقد. وقال بعضهم: يجوز .معن یمکن ولا عتنع)» 
نحو قولك "جوز من زید القیاء' رر كان سرت أن القیام لا يقع منه. 

وقال آبو کر بن الاخشاذ: آکره سم ات اھ OY‏ السسلمین لا 
یستجیزون OF‏ یقولوا "يجوز الکفر من الملائكة" حن یصیروا کابلیس 
اتذرف على AUS‏ ولا OF‏ یقولوا "جوز من الله تعال وقوع الظلم" لقدرته 
عليه إلا أن ar‏ 

وأصل هذا كله من قولك "از" أي: وجد مَسُلکا مضى فيه» ومنه 
الجواز في الطريق» والجاز في اللغة. 

Gia els‏ سفن متيو أن aa‏ نا لها بای مه ات 
عليه. 


۸ 


7 "جوز آن یکون فلان خبرا من فلان" فمعناه Of‏ و ار فيد 
توجه إلى هذا المعيى منه» فإذا علمتَهُ لم يَحْسُنْ فيه ذكرٌ الجواز. 

ECS) 9 96+ +72‏ لو قال "ور 
أن يبد العبڈ ره" لم يكن ذلك کلاما مستقیما إذا لم يكن منبقا عما سواه. 

و قولنا "هذا الشيء یریم" ید أنه وفع ie‏ لصحي » فلا يجب فيه 
القضاءء ویقع به التمليك إن كان clade‏ وقد يكون النهي عنه مُجْنا أ و 
pois‏ بالماء المغصوب» ly‏ | بالسكين المغصوب» وطلاق aed‏ والوطء 
في ا حیض. 

0 ۰ عا ا ي عد 
بشرائط الفعل الشرعية» ولكن God‏ صاحب الدار؛ لأنه لو أذن في ذلك 
GU‏ ولا يكون النهی عنه جائزاء فالفرق بينهما بین 

1 ۳ ۱ 9 x, £ 9 1 

وذهب ابو علي ply‏ هاشم رحمهما الله تعا ی إلى أن الصلاة في الدار 

“ ع ہے 4 ع‎ og. 
على المصلى ينوي أداء الواجب» ولا يجوز‎ de} قد‎ wy المغصوبة غير مجزئة؛‎ 
آن ينوي ذلك والفعل معصية‎ 
وممايخالف ذلك‎ 

(الفرق) بين المردود والفاسد» وبين النهی عنه وبين الفاسدء أن 
المردود ما وقع على وجه لا Goad‏ عليه الثواب» وذلك أنه حلاف المقبول. 

والقبول من شاك إيجاب الثواب: ولا بمنعه ذلك من أن کی 
ioe‏ مثل )58 بالماء المغصوب وغیرہ مما ذکرناه آنفا. 


۳۹۹ 


والنهی عنه ینیء عن کراهة الناهی ca)‏ و لا يمنعه ذلك من أن که( 
و ه 2 1 2 2 = 
مجزئا أيضاء فكل واحدٍ من المنهي عنه وا مردود يفيد مالا يفيده الأخرء 
Gall,‏ لمكن gyi ee‏ مفارق و ظ 

Fd ۱ ee و ت‎ ۳ ۳۹ 12 — 

(الفرق) بين الحسن والمباح» أن كل مباح حسن» ولیس كل حسن 
مباحاء وذلك of‏ أفعال الطفل Cally‏ قد تکون حسنة ولیست عباحة. 

رالفرق) بين LY, BY!‏ أن الاباحة قد تکون بالعقل والسمُم» 
والإذن لا يكون إلا بالسمم و حده) وأما الاطلاق فهو إزالة المنع عمن جوز 
عليه ذلكء وطذا لا يجوز أن يقال: إن الله تعالى مُطلق» وأن الأشياء مطلقة 
۳ ۱ 

(الفرق) بين الاسلام والاعان والصلاح أن الصلاح استقامة SLA‏ 
وهو ما یفعله العبذ لنفسه» ویکون بفعل الله له لطفا وتوفیقا. 

والإيمان طاعة الله ال ھا العقاب علی AU Ay ek‏ 
مانا علی سبیل ی التبم هله الطاعة. 

والإسلام طاعة الله ال یسلم با من عقاب ا وصار کالم على 
gains tnt‏ صلی a‏ علیه وسلم) ؛ ولذلك بی منه البھود ais‏ ولا 
۱ ییون من الاعاد. 

(الفرق) بين الأميْن والأمون أن الأمينَ الثقة في نفسه والمأمون الذي 
يأمنه غيره. 

(الفرق) بين الکفر والإاخحاد أن الکفر اسم يمع على مجحررت من 


5 ٠ ٠ 


الذنوب» فمنها الشرك بالله» ومنها Sed‏ للنبوة» ومنها استحلال ما حرم 
A‏ مو - o‏ ۱ 1 
call‏ وهو راجع إلى ححد النبوة وغير ذلك ما يطول الكلام فيه وأصله 


والإلحاد اسم حص به slice!‏ نفي التقدم مع إظهار الإسلام» وليس 
ذلك کفر الاخاد ألا تری أن اليهودي لا fey ete‏ وإن كان کے ا 
وكذلك التصرانیُء وأصل الا حاد الیل ومنه سُمّی اللَحْدُ لخدا؛ لانه بحفر 
حاف القير. 

(الفرق) بین الرّياء والتفاق» أن النفاق إظهار الاعان مع إِسرار الكفيي 
(A‏ بذلك تشبيها ما يفعله gi‏ ع وهو أن يجعل oe‏ بابا ظط اھر 
وباباً باطنا يخرج منه إذا Ib‏ لطالب» ولا يقع هذا الاسم على مَنْ بط هر 
شيئا ويحفي غيره الا الکفر والاعان» وهو اسم إسلامي» و الا سلام والکفر 
امان زٍسلامیّان ا ا Ose‏ أحدهما مع إبطان 
الآخر سمي ثفاقا. ۱ 

والرّياء إظهار جميل الفعل رغبة في LS‏ الاس لا في ثواب الله تعالى. 

فليس الرياء من النفاق في شيء» فان اسيل أحدهما في موضع الاح 
فعلی التشبه والأصل ما قلناه. ۱ 


(الفرق) بين الب والقبیح, الات امن سس کرت 


۶ (١) 
الیربو ع: نوع من الفار.‎ 


الس ترک حاعل الات وقد لمعا لا عقاب عليه» كالقبح يقع 
من الطفل قالوا: ولا کلک ذلك Lady LSS‏ کی ا WES‏ یتبعه من 
At‏ 
واصل سرد اف ومنه قیل oY ACN LI"‏ 
كالتابع هاء Gy‏ ال الى ها ذنب» ویجوز أن يقال: إن الب يفيد أنه 
ال ذل من الفعل الدنء وسمی 1 مساق ونا هه ا 
هذا استعمالهُ في الطفل حقيقة. 

(الفرق) بین الذئب والْعْصِيّة» أن قولك "مَعْصية" بنیء عن كوفا 
wis‏ عنهاء الات یبیء عن استحقاق العقاب عند لے وهو -على 
القول الآحر- fd‏ ردىء؛ والشاهد على أن العصية تبىء عن کوفا مهيا 
عنها قولهم: "مره فعصاني » (ey‏ يبىء عن الكراهة:؛ ولهذا قال 
OLS‏ العصية ما Ab‏ مِنْ فاعله على وجه قد هي عنه أو کره منه. 

(الفرق) بين احظور وا رام أن الشيء يكون محظورا إذا تھی عنه 
Oly col‏ كان LAS‏ كرض السلطان التعامل ببعض النقود EW gh‏ 
ببعض الأرضين وان م يكن 

والحرام لا يكون إلا dead‏ وکل و حظور» ولیس كل محظور 
حراما» واحظور یکون قبیحا )15 دلت الدلالة علی of‏ من حَظرّه لا حظر الا 


فی ال بد ارات 


gO‏ السکندرية: "الفرق" وهو تين راغيزهنا ساقط. 
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os es a ae 7‏ 
القبیحء کا حظور في الشريعة» وهو ما lel‏ المكلف أو دل على قبحه. 

وغذا لا يقال "إن أفعال البهائم حظورة" وان وصفت بالقبح. 

2 ۱ 7 

وقال أبو عبد الله الب یر( "رام یکون موبداء ssa‏ یکون 
إلى غاية . 

وفرّق أصحابنا بين قولنا "والله لا اکله فقالوا: إذا حَرَّمَهُ على نفسه 
ES‏ بأكل الخبز» وإذا قال "والله لا كله" لم يحنث حن يأكله AIS‏ وجعلوا 
حریعه على نفسه عنزلة قوله "والله لا آكل منه شیعا". 

Bees 0 ۴ 7" ۱ و‎ 

(الفرق) بين الطغیان والعتوء أن الطغیان بحاوزة الحد في الکروه مع 
dle‏ وقهر» ومنه قوله تعا ی: db US Ul)‏ ا اء)!'' الآية, يقال اطع 
الماء"" إذا جاوز SEN‏ في الظلم. 

ال البالغة في coy SU‏ فهو دون الطغيان؛ ومنه قوله تعالى : 39 
بلغت من ا بر 96 

ap‏ کل شالع a‏ راز ماد فقد عتا فيه ومنه قوله تال 
OBE pepe cay)‏ أي: مبالِعَة في الشدة. 
۳ تقدمت ترجمته» انظر الحامش (۱) في الصفحة )£4( 
۳ من الآية ١١‏ من سورة "الحاقة". 
۰ لعل العبارة: (طغى الملك)» أو لعلها: (طغى المرء). 
© من الاية ۸ من سورة "مريم". 


“اين الآية ا من :سويرة"أطاقة". 


م حبار عات" أي: مبالغ Ig‏ ومنه قوله تعالى : (عتت 
ن افر AG‏ ی 7 

(الفرق) بين الکفر Sy‏ أن الکفر محِصّال كثيرة على ما ذكرناء 
وکل alee‏ منها تناد Mad‏ من الامان؛ لان ll‏ )13 فعل فا من 
الکفر فقد Ake‏ حَصْلَةَ من OLY‏ 

والشرك حصلة واحدةء وهو إيجاد ABT‏ مع اللهء أو دون اللہ واشتقاقه 
ینیء عن هذا العین» ثم كثر حن قیل لکل کفر شرك على وجه التعظیم له 
والبالغة في صفته» وأصله BS‏ النعمة» ونقيضه SSE‏ ونقيض الكفر بالل 
Oley!‏ 

Ut,‏ قيل al‏ الإبمان كافِرٌ لتضييعه حقوق الله تعالى وما يجب عليه 
من شکر نعیف فهو بمنزلة الکافر فا. 

تیش اد في ای Loew‏ اسيل في كل حر صار 
شیف ان ولقود أن يُطلَقَ اسم الکفر إلا لمن كان بمنزلة ابلسس اد 
نعم اللہ وذلك pli‏ ما معه من المعصية» وهو اسمٌ شرعي كما أن الامسان 
اسم شرعی. 


رالفرق) بين الفِسّق واخروج» أن الفسق في العربية حروج مکروه. 


(١)‏ من الآية 1 من er‏ "الطلاق" 


ME‏ ة "الفويسقة 35 UY‏ تخرج من جُخْرها للإفساد”". 

وقيل: "فسّقت ر إذا خرجت من قشرها؛ OY‏ ذلك فساد Lid‏ 
ومنه لی ارو ج من طاعة الله بكبيرة سا 

ومن et‏ مذموم ومحمود» والفرق بینهما بین. 
بكبيرة) والفجور الانبعاث 2 المعاصي والتوسع cles‏ وأصله من قولك 
ات .>۴ إذا og‏ فيها ie‏ ۲ اع ا کل منبعث فلا 
وو سس سیت مہ ہی 
al‏ ا می می > ثم كثر استعمال الفجور حن + Gat‏ بالڑنا واللُواط وما 
أشبه ue‏ 

(الفرق) بین قولك "کفرّ امه" وقولك "بطر العم" أن قول لك 
"برها" ینید أنه [als]‏ وبغى فيها. Ey‏ يفيد أنه [غطّاها] 


۳ في صحیح البخاري (کتاب الاسعذان): عن حابر بن عبد الله رضي الله عنهما قال: قال - 
رسول الله صلی الله عليه وسلم: "خَمَرُوا الآنية» وأحیفوا الأبواب» وأطفئوا للصابیح» فإن 
الفويسقة رعا جرت الفتيلة فأحرقت أهل البيت". وانظر algal‏ لابن الأثير ۳۹۹/۳ (مادة: 
فسق)» والفائق للزمخشري ۱۱۰/۳ (الفاء مع السين). 

"' في (م): (قولك بطرها يفيد أنه عظمها وبغى فيهاء وكفرها يفيد أنه عظمها فقط) ولع 
كلمة (عظمها) تحريف عن (غطاها). 


ا 2 5 oe‏ ا و ۳۰ 
وأصل البطر الشق» ومنه قيل للبيطار بيطار» وقد بطرت الشيء" 


° 
گ‫ 
ا 


RRS اي:‎ 


وأهل اللغة یقولون: ال سوء استعمال النعمة" و کذلك جحساء ق 


ر ق “ef,‏ 


تفسیر قوله تعالى: (بطرّت OUR‏ (ولا تکونوا GAS‏ خَرَجُوا من 


۱ 7 og aa 
(الفرق) بین الظلم وا حور » أن الجور حلاف الاستقامة في ا جکے,؛‎ 
وف السيرة السلطانية تقول: "جار الحاكم في حکمه والسلطان في سیرته‎ 
إذا فارق الاستقامة في ذلك.‎ 


و ور ر 


والظلم ضرر لا یستحق ولا يعقب عِوضا سواء کان من سلطان أو 
حاکم أو غيرهماء ألا ترى أن خیانة الدانق والدرهم SOF‏ ظلماً Ey‏ 
وھ رر 99 1 £ OS‏ در Aor‏ 

واصل الظلم نقصان الحق» وا لور العدول عن حقء من قولنا "جار 
عن الطريق"» إذا Jae‏ عنه. 

وخولف بین النقیضین فقيل في نقيض الظلم الإنصاف» وهو إعطاء 
ا حق على التمام» By‏ نقيض اور العدل» وهو العُدول بالفعل إلى الحق. 

(الفرق) بین السوء والقبيح» أن السوء مأحوذ من أنه يسوء النفس م ا 


۵ من الآية OA‏ رے سور "ا 1 


0 من الاية 4۷ من سورة "الانفال". 


ره لها» وقد يلتذ بالقبيح صاحبه کالڑنا وشرب الخمر والخصب. 
Say‏ ام = أن ال مضم نقصان بعض GA‏ ولا يقال 
والظلم يكون في البعض والکلء وف القرآن: (فلا بخاف ظَلمَا ولا 

هھ OC Sab‏ أي : لا یمتع 2 a>‏ ولا بعض re‏ 
7)2 افضم 3 العربية النقصان» ومنه قيل للمنخفض من الأرض 

"ai"‏ والجمع "أهضام". 
(الفرق) بين الظلم والکشې ؛ أن Os as] wall‏ الظلے وعمومه» 

توصف of ee‏ ظلمهم Geni‏ ولا گا کن من ق “alae‏ كينا 

AG‏ ۳ : ف 
وق لمثل: "وال غشوم خر ین فتنة تدوم". 
وقال أبو بكر: a‏ ا gil‏ 5( ثم قال: يقال ف 7 ال لطان 
قال الشيخ أبو هلال am,‏ الله: الاعتساف بط الطريق على غير 

هداية» فكأنه جَعل حَعَل Ca‏ ظلماً يحري على غير طرائق الظلم المعهودة. 
(الفرق) , ين الظلم والبغي» أن الظلم ما ذ کر coli‏ والبغي شده الطالب 


۳ من الآية ۱۱۲ من سورة "طه". 
7 في - (کره)» لعلها محرفة عن (كثرة) الى یقتضیها السیاق. 


2° V 


لا لیس بالتغلیب؛ وأصله 3 العر بية شده الطلب» ومنه یقال: "دفعنا بغي 
السماء Lal‏ آي: شدة مطرهاء (ol HS‏ ييفي إذا ترامى إلى فساد 
يرحع إلى ذلك» وكذلك البغاء وهو الزنا. ۱ 


2706 ؟ (رالا: ثم والبغي ؛ بغیر OG‏ أنه يريد الترؤس 
على الناس بالغلبة والاستطالة. 


(الفرق) بين منم والفخش أن الفاحش الشدید el‏ 1 
اتج ہت 0 قبیح الصورة" ولا يقال ہو سیر 
are‏ هو و یں الول" ice‏ شي ء جاوز حل 
الاعتدال حاوزة شديدة فهو فاحش» وليس كذلك القبيح. 


(الفرق) بين ا حرام الست أن وت مبالغة في صفة سرا 
Jw eee‏ ات es es,‏ ال ار هايم لح he‏ 


o قر‎ Yt 


وقیل السحت يعيد أنه Cals nee‏ فقولنا "حرام" y‏ فيك اھت 
وقولنا "سحت" 


ویجوز آن یقال: ان السخت ار الذي يستأصل الطاعات» من قولنل 
"سح" )13 استأصلته. 


ویجوز أن یکون السحت" الحرام الذي لا بركة له فکانه مستأصلء 


من AN‏ ۳۳ من سورة "الأعراف". 


(الفرق) بین AY!‏ والخطيئة» أن ا خطیئة قد تكون من غير تعمب ولا 
يكون الإثم إلا تعمداء ثم كثر ذلك حؾ EAL‏ الذنوب كلها خطايا كما 
EA‏ إسرافاء وأصل الاسراف حاوزة LL‏ ی الشيء. 

گی ہے a‏ 

(الفرق) بین الائم A‏ أن اع ی bel‏ اللغة التقصير» آنم بسانم 

إذا ومنه قول الاق 
ae‏ تغتلي sy‏ إذا كذب لآئمات المجيرًا 

الاغتلاء: بعد اخطی والرداف: Rabe:‏ ردیفی و کذب: (s—~ 3 Gar‏ 

بالامات: ہن 


(الفرق) بين ا ۰ أن الأثيم التهادي في الإثم» والائم فاعل 


۳ هو أبو بصیں ميمون بن قيس بن جندلء وقد قيل: "أشعر الناس امرؤ القيس إذا ركب» 
وزهير إذا رغب؛ والنابغة إذا رهب والاعشی إذا طرب"» كان لشعره أثر كبير وصدى في 
نفوس الناس فسمي "صناجة العرب" أدرك الإسلام ف آخر عمره» وخرج يريد البي صلی 
الله عليه وسلم وقد اعد قصيدة لدحه فتحوف القرشيون من اسلامه؛ وقال لحمأبو 
سفیان: "یا معشر قریش هذا افش قیس» وقد علمتم شعره؛ ران وصل ال محمد لیضربسن 
علیکم العرب بشعره » فجمعوا له مائة ناقة» وانصرف ها الأعشى حن إذا دنا من من 
اليمامة ألقاه بعیره فقتله. (.. - لاه). أنظر: الشعر والشعراء nies‏ العقد الفرید ۰/۳ ۱ 


حزانة الأدب ۸۱/۱ دیو ال اتی | ميق محمد محمد حسين ۹۷. 


۰۹ 


(الفرق) بين الذئب و ابرم أن eae‏ ئن ceil‏ أو ast‏ عليه 
العبد من قبیح فعله» وذلك أن أصل الکلمة الاتّباع على ما ذکرنا LG‏ 
قوهم للصبی "قد نب" فانه SS‏ 

ویجوز أن یقال: "الإثم هو القبيح الذي عليه da‏ والذئب هو القبيسح 
من الفعل ولا يفيد معن CGD‏ وغذا قيل للصي: "قد أذلب" وم نقل "قد 


می 
We |‏ 


017 من الفعل» کالذنب الذي هو أرذل مساق 
ماو ما بطم به عن الواحب» وذلك of‏ أصله في اللغة القطع 
ونه قیل al‏ بر وهو قلع اثر 

(الفرق) بين الحوّب والذئبء أن CLI‏ يفيد أنه مَرْحُوْرٌ عنه» وذلك 
أن أصله في العربیة الرَّحْرُ ومنه يقال في زخر الابل "حوب حوب "» وقد 
سمي احمل به لأنه بزح 

إلا و EUS‏ سی 

(الفرق) بين الوزر واللب أن الوزر يفيد أنه at‏ صاحب وأصله 
الثقلء ومنه قوله تعالى: Ue ro yy)‏ وزرك الذي ألقّض OSB‏ 
وقال تعال: acai ae)‏ ارب آوزارها6() أي: أثقالهاء يعن السلاح. 


0 الایتان ۲آ ۳ من سورة "الانشراح". ۱ 


)۲( من الآية 1 من سو 1 A‏ 


٠ 


oe :‏ 4ے ا f 5 eer‏ 2 
۱ ۱ 
ومما يخالف الظلم المذكور في الباب العدل 
(الفرق) بينه وبين الانصاف. أن الإنصاف إعطاء النَصّفَيء والعدل 
يكون في ذلك By‏ غيره» ألا ترى أن السارق إذا قطع قيل إنه "عدل عليه“ 
of 1‏ وت 
ولا يقال al‏ أنصف . 
وأصل الإنصاف أن تعطيه اف الشىء و Job‏ ا من غير زياده 
و لا نقصان. ۱ 
ورعا قيل:"أطلب tls‏ اٹ كما یقال: آطلب منك الانصاف" 
ثم استعمل في غير ذلك ما ذکرناه. 


ر نصفه ۰ 


(الفرق) بين العدل و القسط أن القسّط هو العدل الین الظاهن وه 
ممي الکیال قسطا والیزان قسطا؛ GY‏ يصور لك العدل في الوزن حؾ تراه 
ظاهر | 

وقد یکون من العدل ما خفی» وغذا قلنا إن الط هو النصیب الذي 
ایت وحوهه» و"تقسّط القوم الشيء"؛ تقا“موا بالقسط. 


(الفرق) بين العدل وال أن gas‏ ما كان القادر عليه ا ولا 


6١١ 


يتعلق بنفع domly‏ أو ضره. 
والعَدْل حَسَنٌ يتعلق بنفع زيدٍ أو ضر Oo ne‏ ألا ترى أنه تقال: إن 
كل الحلال Cop‏ وشرب الباح حم ]رولس دلا نهد ل: 


7 
الفرق بين ما WLS‏ ذلك 
من التوبة والاعتذار والعفو والغفران وما يجري معه 

(الفرق) بین التوبة والاعتذا أن التائب مقر بالذئب الذي يتوب منه 
معتر ف بعدم عذره فيه والمعتذر یذکر أن له فیما آتاه من الکروه عذرا. 

ولو كان الاعتذار التوبة لحاز أن یقال: اعتذر إلى الله"» كما يقال 
e‏ الیه ". 

وأصل "العذر" إزالة الشىء عن جهته اعتذر إلى فلان فذره"؛ أي: 
أزال ما كان في نفسه عليه في الحقيقة أو في الظاهر. 

ویقال "عذرثه عذیرا وهذا يقال من عذيري من فلان؟ ؛ وتأويله: 
ar ee ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 000‏ ۳( ا 7 ۳ 


تذیر . 
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"كل گرد خر 


هع الآية ٦‏ من ر السات" 


(الفرق) بین Cay SE‏ أن التوبة Gael‏ من الندم» وذلك أنكَ قد 
ps‏ على الشيء ولا تعتقدٌ قبحه» ولا تكون التوبة من غير قبح» فكل توب ة 
ندم ولیس کل 0م توبة. 

الفرق) بين الاستغفار والتوبة» أن الاستغفار طلب اضر ناو 
والتوبة أو LP pe‏ من الطاعة. 

والتوبة الندم على الخطيعة مع العزم على ترك المعاودة» فلا يجوز 
الاستغفار مع الاصرار؛ او تال اس تک مم تا سل 
افك ۹ھ 0۰۰ وهو ASS‏ عليه كما SEG‏ ا تأمْرُ والتعظمُ على 
one‏ بان یامره بفعل ما اھ آنه لا يفعله. 

(الفرق) بين ply etd‏ أن GAN‏ یکون على الفائت من فعلك 
وفعل غيرك. 

والندم جنس من أفعال القلوب. لا يتعلق إلا بواقع مِن فغل النلدم دون 
غيره» فهو مباین لأفعال القلوب. وذلك أن الارادة والعلم والتميّ والغبط قد 
بقع على فعل الغير كما يقع على فعل الوصوف به. والغضب یتعلی بفعل 
الغیر فقط. ٠‏ 

(الفرق) بين العفو والعُفران» أن الغفران يقتضي إس قاط العقاب» 
وإسقاط العقاب هو إيجاب الثواب» فلا يستحِقٌ الغفرانَ إلا الوم الس foe‏ 


للثواب» Olin,‏ لا یستعمل إلا في اللہ کول LAN GCOS a‏ 
"عير ذلك" لا شاا Su‏ والشامد على شذوذه أنه لا يتصرف في 
صفات العبد كما Sia‏ في صفات الله تعالى» ألا ترى أنه يُقال:"" ھت 
اال قل ال ا 

والعفو يقتضي إسقاط اللوم ولا يقتضي إيجاب الثواب» وغذا 
fod‏ و الہ JL‏ اعفا زیڈ عن عمرو"؛ وإذا عفا عنه لم يحب 
عليه تبث الا آن العقو والغفران لما تقارب مهتاهما تداخلا واستعيلا في 
صفات الله حل اسه على وجو واحده يقال اعفا الله عنه"» و'غَقرَ له" معي 
واحد» وما دی به اللفظان یدل علی ما قلناه دساف أنك تقول "ع 
عنه"» فیقتضی ذلك إزالة شيء عنه» وتقول Sab"‏ له" فيقتضي ذلك بات 
شيء له. 

(الفرق) ب ين Saal‏ رادو آن الغفران ا وهو یقتضی CLA‏ 
الثواب. 

الم" سرك الشيء يسئره ثم سل ي الإضسراب عسن ذکر 
الشىء» فیقال "ستر فلان على فلان"» إذا ایا ا سھ سس 
cine‏ الله "ale‏ وی لها ولا تال ی سر علیه ی الدنیا إنه 'غفر 
"؛ OY‏ الغفران یبیء عن استحقاق الثواب علی ما ذكرناء.ويجوز أن يستر 
في الدنیا على الکافر والفاسق. ۱ 


. خم "وشذا"‎ Pe 


(الفرق) بين الصّفح والغفرانء أن الغفران ما ذكرناه. 

والصفحٌ التجاوز عن الذلب» من قولك اصفخت الورقة" إذا 
بجاوزٹھا وقيل: هو تراك مؤاخذدة sii‏ بالذئب وَأ بق له صفحة 
0 یُستعمّل BG‏ تعالی. 

(الفرق) بين الإحباط والتكفير» أن الإحباط هو إبطال fob‏ ابر مسن 
الحسنات بالسيئات» وقد حَبط هو ومنه قوله تعال: (وحبط ما Lg aio‏ 
OCG‏ وهو من قولك: "حبط بط » إذا 5 بالمأكل الرديء. 

و التکفیر" إبطال السيئات با لحسنات» وقال تاا i)‏ عنهه 


592 gi 


الإهلاك ومنه سمي اض Whi‏ لإهلاكه a‏ 


راو الادحاض الازلال۳ فقو للك مر يفيد أنه أهلكه» وقولك 
"أدحَضة" يفيد أنه زل » ومنه OG"‏ دض" إذا ۸ ثبت عليه الأقسدام 


o تر‎ IG ر‎ 


وقد"دحّض" إذا زل» ومنه قوله Gar)": Abe‏ داجضة عند OC gy‏ 


من الآية ٠١‏ من سورة "هود". 
ae”‏ ام سور ee‏ 
۳ في (م): الإذلال» تحريف. 

۳ في (م): آزاله» تحريف. 


او الك اس مور ض72 


۶ ۱ ۵ 


eu 
07 


افرق اتا والموض 
وین العوض والبدل وین القيمة والثمن 
والمرق بين ما حالف المواب 
من العقاب والعذاب وا والوجع 
چ وما بحري مع ذلك 


(الفرق) بين الثواب والعوّضء أن العِوّض يكون على fab‏ ال وض 
والثواب لا يكون على فعل المثيب» وأصله رجو وهو ما تزع إليه 
07س 049 ۱ 

راقواب تعالى نعيمٌ يقع على وجه الإحلال» وليس كذلك 
العرّض» لانه ey‏ بالأم فقط» وهو ORE‏ من غير تعظیم. 

فالثواب يقع على جهة المكافأة على احقوق» ily‏ يقع على جهة 
المثامنة قي البیو ع. 

(الفرق) بين الثواب SM,‏ أن الأجر يكون قبل الفعل المأحور عليه 
والشاهد أنكَ تقول "ما ‘ash‏ حي ۹ تب سول ا 
آخذ ثوابي"؛ لأن الثواب لا یکون إلا بعد العمل على ما ذكرنا. 

هذا على أن الأحر لا یستحق له إلا بعد العمل كالثواب» إلا أن 
الاستعمال يجري عا ذكرناه. 

وأيضا فان الثواب قد Geb‏ ق oll‏ علی السات والأخر شالق 
هذا المعئ» ويقال على معن الأحرة الى هي من طریق OLA gol ull‏ 


© ق اللسان: امت الرحل یق الیم ALT‏ إذا ai) gli‏ في af‏ وساومته على بيعه واشترائه. 
وقي صحیح البحاري / کتاب الحج» عن أنس بن مالك رضي الله عنه: (قدم البي صلی الله 
عليه وسلم المدينة وأمر ببناء المسجد» فقال:[ يا بني النجار امنوی | » فقالوا : لا نطلب as‏ 
إلا إلى اللہ..).- 

"ي السكندرية: “lel”‏ وساقط من غبرها. 


اع ا 


(الفرق) بين العوّض والبّدّل» أن العوض ما Cal‏ به الشيء على جهة 
الات تقول: "هذا الدرهم عوّض من جات و"هذا الدینار عرض من 
توبك" وطذا ي کی ما یعطی اھ JULY‏ علی ایلامه إياهم أعواضا. 

Sadly‏ ما ali!‏ مقامه ويوق موقَعَةُ على جهة التعاقب دون itll‏ ألا 
ترى أنك تقول ان و ا مَنْ أَحْسنَ إليه ا ل نعمت "AS‏ لأنه أقلم 
الكفر مقام الشکر فلا تقول 'عَوَضَهُ كفرا"؛ OY‏ معن المثامنة لا يصح في 
ذلك. 

ویجوز أن يقال: العوّض هو البَدَل الذي ينتفع به» وإذا ۾ يحعل على 
الوجه الذي ينتفع ب 0 قوش سم ہیں سیب 
لينتفع به أولا. 

قال ابن درید: "الأبدال" جَمْعْ "بديل ' مثل أشراف وشریفی وفیی 
وأفناق)» وقد يكون Cal! Jad)‏ من الشيء. 

Ja‏ عند اون Ris‏ سی به الشيء الموضوع مكان آحر 
َه حارباً عليه حکم ال کا ates ae‏ تت2 
أنك ت ون امم Cre‏ برحل زید ۳ | ا ينلا من 'رجل", و مدل 
معرفة» وارجُل" نكرة» والمعرفة من غير جنس النكرة. 


© الفنیق: الفحل المكرم من الابل الذي لا يركب ولا يهان» والجمع 53 وأفناق. 
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(الفرق) بین تبديل الشيء والائیان بغیره أن الاتیان بغيره لا یقتضي 

رفعة بل يجوز بقاؤه معه» وتبديله لا يكون إلا برفعه ووضع Tol‏ مکانه» ولو 

كان تبديله والإتيان بغيره سوای ۸ يكن لقوله تعالى: (إئت بقرآن غير هذا 
ده فائدة ¢ وفية كلام “as‏ أوردناه 3 تفسير هذه السورة©©. 


وقال ۳ ال it ae”‏ من ان ا ay‏ 


ورقاء والیوض يكون من ذلك ومن غیره» تقول "أعطيت تم السلعة عينا 

أو ورقاً ' و"أعطيت عِوَضّھَا من ذلك أو من العوّض" وإذا قیل الثمنُ من غير 
العین و الورق فهو علی التشبیه. 

(الفرق) بين القيمة الثم أن القيمة هي الساوية لقدار المثمّن من 

E ape Sones لکیس‎ Ny نر سا‎ 

ار 1 1 پا سے 5 ۱ ۱ 5 ۳ 

۳۹ الله تعالى : 57 َشتَرُوا باياتي ما ا )© jest‏ الباء" في 


۳ من الآية ۱۵ من سورة " يونس ". 

© لعل الصنف يشير إلى تفسيره الذي ماه (انحاسن في تفسير القرآن)» وقد ذکره ياقوت 
ضمن مصنفات gl‏ هلال 3 معجم الأدباء» وذكر أن هذا التفسير يقع في خمسة حلدات» 
کما ذکره السيوطي بق طبقات الفسرین» وبفية الوعاة» SS US‏ صاحب کشف الظنون 
أن لأبي هلال تفسیر ساه "تفسیر العسکري" راحع مقدمة التحقیق (الصفحة س). 

کی یر 


ZY \ 


الآيات» وقال في سورة يوسف: (وشَروه بشمّن OE‏ فادخل NL‏ 
في الشمن» قال = هذا oY‏ الك وض کلها آنت Se‏ نق و 
فیھاء إن شفت قلت "اشتريت بالثوب کساء وان شعت قلت "اشتريت 
بالکساء وبا آیهما حعلتة LE‏ لصاحبه جار اذا ت إل الدراهم 
والدنانیر وضعت "الباء" في الثمن OY‏ الدراهم أبدا ed‏ 

(الفرق) بين الشراء والاستبدال» أن كل شراء استبدال» ولیس كل 
استبدال شراء؛ لأنه قد یستبلیل الانسان غلاما بفلام ہے اروا 


في 
هم ه- 


يشتره. 

(الفرق) بين العذاب والأ لم أن العذاب أحص من الا وذلك أن 
لمذاب هو الأ للستمر AVI,‏ یکون مستمرا وغیر سس آلا تسری أن 
فرضة ۱ 7 > ولس بعذاب» فان استم ذلك ات tg he"‏ ن البعوض 
الليلة"» نكل عناب i‏ > ولیس کل ألم عذاباء وہ اور ا ومنه 
يقال ا ' لاستمرائه في الحلق. 

(الفرق) بين الألم والوَحَع» أن الوجع pel‏ من الألم» تقول "لمي زيدٌ 
بضربته CL)‏ آوحعي بذلك" وتقول"أوجعين.. ضربی ولا 
تقول آلین..ضربی". 

وکل ألم هو ما يُلحِقَهُ بك Blab‏ والوجع ما يلحك يِن IS‏ تفسك 
ومِنْ قبل غيرك» ثم استعمل أحدهما في موضع الا حر. 


من الاية Y۰‏ من موہ ھت 


۱ (الفرق) بين الام والوصب؛ أن الوصب هو لا الذي يلزم اللدن 
زوف ی ای Ely‏ ات مس Niall‏ تفت 


لا غاية ماء ومنه قوله تعال: وله الدين el‏ 6( وقوله تعا ی: ولمم 


عذاب واصب). 


(الفرق) بين العذاب والعقاب أن العقاب Sight‏ عن 9 وسمي 
ذلك لأن الفاعل یسح عقیّب فعله ووو وا ا 


A Sud pel‏ وهو تأدية الأول ال Ce" JW att‏ الاان 
الأول" اذا أبدله (Ls‏ و Cae"‏ الیل نها" و"اللیل والنهار مسا MOL ae‏ 


عقبه بالغبطة in‏ 1روا اه عفت باعتذار بعد 9 سس 
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ری ال وی ثرا رل ٹپ أى: م جع بعد داهن 
له cate‏ وفيه (لا مع ٤‏ 9 9 4“ 


تخعیر 


7 تق OMe‏ سم تسس بج 


منھما ما لس تو ۷ بالقطء الذي يتلو سرقته؛ ou I oe‏ 


cit‏ م 


J pel کچھ یقرت‎ at 
من سورة "الصافات".‎ ٩ من الاية‎ ۲ 
en ae 7 ۳١ الآية‎ i "Last" aes 7 7 من الآية‎ (۳) 


ا و الغ 


a 


العقبة" إذا ركبها كل واحد منهما على مناوبة الآخر. 


(والعافبة للمتقين)0', وعلى اجرمین؛ uy‏ تعقب التققين حرا 
واحرمین شراء كما تقول "الداثرة لفلان على فلان . ۱ 

(الفرق) بين البلاء cae,‏ أن البلاء یکون ضررا ویکون نفعاء واذا 
أردت النفع قلت ELM‏ وف القرآن: LI‏ المؤمنينَ منه بلاء حَسَناً) 9 
ومن ا وأصله أن تختبره بالمكروه وتستخرج ما عنده من الصبر 
ب4 ويكون ذلك ابتداء. 

والتّقمة لا تکون الا جزاء وعقوبة ۳ صلها شدة الان نكارء تقول: 
یفلت الامر" cade G SGI‏ وقد نی ایی Sy‏ لا پسمی 


Cea‏ إذا كان ابتداء. والبلاء أيضا اسم Oden‏ وف كلام الأحنف2: 


0 اللو ضع الذي يركب فيه. (اللسان). 

۳ من الآية ۱۲۸ من سورة "الأعراف"» ومن الآية ۸۳ من سورة "القصص". 
من الآية ۱۷ من سورة "الأنفال". 

* ورد (البلاء) في القرآن الکرم على ثلاثة أوجه: 

(الأول: معیٰ النعمة: و[ يبلي المؤمنين منه بلاء حُسنا) أي ولينعم. 

الثان: .ععی الاختبار والامتحان: «(هنالكك ابتلي المؤهتون», “pled‏ کم آیکم اخسن عملا). 
الثالث: .ععی المكروه: (وفی ذلكم بلاء من ر بكم عظيم) أي شنة..). 

بصائر ذوي التمييز ٤/٢‏ ۲۷. 

© هو أبو بحرہ الأحنف بن قيس بن معاوية التميمي» يُضرب Jill‏ بحلمه وسؤددہ شسهر 
بالأحنف pid‏ رحليه» وهو العوج والميل؛ كان سيد میم أسلم في حياة البي صلى الله 


ء ۲ 6 


"البلاء ثم الثناء" أي النعمة ثم الشكر. 
(الفرق) ee‏ قولك ان وبين قولك io‏ ۱ أن 009" we rl‏ £ 8 
من قو لك الک ومعی لقم أنكر إنكار المعاقب» ومن سمی العاب 
(الفرق) بين العقاب والانتقام» أن الانتقام سلب النعمة بالعذاب» 
والعقاب el jor‏ على الحرم بالعذاب؛ OY‏ العقاب نقيض الثواب؛ والانتقام 
نقیض الا نعام. ۱ 
oe ae Te ee‏ مو ماس as‏ یه باز 
(الفرق) بين الخوف وا حذر (والخشية والفرّع) ” »أن الخوف وقح 
الضرر المشكوك في وقوعه» ومن يتيقن الضرر لم يكن خائفا له وكذلك 
الجاء لا یکون و بت ون قیاع ی 
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۲ aoe, aS لت ورف‎ 


حوفك” 


se - 7 5‏ 
(الفرق) بن الحذر والاحتراز) ان الاحتراز هو ال٦كحفظ‏ مسق لشيء 


سير أعلام النبلاء ۸٦/٤‏ المعارف ٤٤٢٦ء‏ وفیات الأعيان 4494/5» تمذيب التهذيب 
۷۱ شذرات الذهب ۷۸/۱. 

)\( ۴ 3 0+0 ۱ ہے کے و E‏ 
لسهو الناسخ أو الطابع سواء من حيث إيرادهما في النص» أو إغفال إيراد شرحهما. . 


Yo 


الوجود والحذر هو التحفظ ما ۸ يكن إذا عم أنه يكون أو Eb‏ ذلك. 
(الفرق) بين اخوف والخشية» أن الخوف يتعلق بالکروه تشر اک 
الکروه تقول eas‏ 0 ”کیا كال تال (بحَافون رهم من 
فوقهم)۱) وتقول "فت الرَض" كما قال سبحانه: (ویخافون سوء 
OF Dad‏ 
والخشية تتعلق مال ey Si‏ ولا يسم BAI‏ من ن نفس الکروه 
ا 02 (یخشون ربهم و َعَافون OCH sips‏ 
فان قيل: أليس قد قال: «ني خییت of‏ تقول فرفت بين بلسي 
Heat,‏ قلنا: إنه خشی القول الودي ال الع فق والمؤدي إل الشی: 
وقال بعض العلماء: قال وو پا ولا قال ee‏ بت جات 
0G‏ فان قل US‏ فلس علی الال ولکن على وضع EL‏ مكان 
OL‏ وقد يوضع الشيء مکان الشيء إذا قرب منه. 
(الفرق) بين الخشية والشَفق أن الشفقة ضَرْبٍ من الرّقة وضَعّ ف 
DG o 2 5‏ ی ۰ و on‏ £ 7 2 
ای (ارلا oe" byte Ow‏ 
A‏ من سورة "الرعد". 


( من الآية ار 


© من الآية at‏ سور tt‏ 


ا 


E cal‏ ق شيم و الشاهد ولا Je‏ (إن 


سر ا ہمہ ر ن قر قر ۶ 


er 6 0‏ شون من حشیة ری 

ومن هذا الأصل قولهم were oe‏ 4 إدا كان oT‏ به 
لا لأا pes‏ ۱ 023ئ0 فقولك "أشفقت من كلذ" معناه 
وه ضعف قلى عن احتماله. 

رالفرق) بين الخوف aay‏ أن الرهبة طوّل الخوف واستمراره» ومن 
تم قيل للراهب راهب ay‏ يدم اخوف. 

والخوف أصله من قولهم ''جَمّل رهب" إذا كان طويل العظام مشبوح 
ا خلق ا العظم الذي على راس المعدة 6 gor)‏ إلى هذا. 

وقال علي بن عیسی: IB‏ حوف يقع على شسربطة لا AE‏ 
و الشاهد آن نقیضها "الرعة وهي السلامة من الخاه ف ا حصول فائده 
واغوف مع الشك بوقوع الضرر؛ والرهبة مع العلم به یقع علسی ش ربطه 
کذل و ن م تكن تلك الشريطة م تقع 

(الفرق) بين التخحویف والانذار أن الإنذار تخويف مع اعلام موضع 
الحافت من فلك گذرت بالشیء" 31( Gale‏ فاستعددت له فاذا يرف 


الانسان غيره وأَعَلمَهُ حال ما يحوفه به فقد "أنذره"» وان ل یعلمه ذلك لم 


۳ من OV A‏ من سورة "المؤمنون". 


"I",‏ ما جعله الإنسان على نفسه إذا سم ما يخافة. 

و الانذار" مان من المنذرء وك كانت المخحافة اد كانت pines‏ 
بالانذار أعظم» وهذا كان (oil‏ صلی الله عليه وسلم أعظم الناس abe‏ بإنذاره 
هم عقاب الله تعالى. 

(الفرق) بین الانذار والوصية أن الانذار لا یکون إلا منك By ad‏ 
وتكون:الوضية يرك Oped ly Gadd‏ ارصیت اقم كينا در 
"أو 1 .4 غيرق": ولا تقول "آتذرت ۷ ۱ 7 

والإنذار لا يكون إلا بالزجر عن القبيح وما یعتقد النثیر قبحه. 

والوصية تكون بالحسّن والقبيح؛ لأنه يجوز أن يوصي الرحل SSN‏ 
بفعل القبيح كما يو صي بفعل ا حسن؛ ولا يجوز أن ینذره إلا فيما هو قبيح. 

وقیل: النذارة نقيضة البشّارة 7 تا البشّارة. 


رالفرق) بین اخوف وافلع والفرّعء أن الفزع مفاجأة ا خوف عند 
هجوم غارة أو صوت هدة وما أشبه ذلك» وهو انزعاج القلب توقع مکروه 
pe‏ و قرغت سا" Wa‏ بسرین» و" فتعئيه بفسه فسمی 

ysl 4‏ هو نفسه خوّفي» ومعی "فزعت منه" أي هو ابتداء فرّعي؛ OY‏ 
"ين" لابتداء الغاية» وهو يؤكد ما ذكرناه. 

و آما ald‏ فهو أسواً الجزع» وقيل: "املو ع" على بات الله تال ف 3 


د س و 


قوله تعالى: (إن الالسان خلق هلوعا إذا مَسَةُ الثرٌ جَرُوعا وإذا مه 


۶ ۸ 


ای LNs OCG she‏ کی "هلوعا" حیق وو الخصال. 
(الفرق) بین الخوف وافٰوٴلء أن امول مخافة الشيء لا يذرى وی 
le pad‏ مه Ss‏ اليل وهول البحر و"قد مَالیٰ الشیء 1 هو هائل 


o f Bo ۱ 


ولا ال مر سوا إلا أن الشاعر قال في بیت: 

ary‏ من المناهلء وخش ۱ ذي عراقیب آجن مدفان 

و تفسير ارول أن فيه ولا و العرب إذا كان الشيء هه (ه 
يمخرجونه على "Jeu"‏ كقولهم "دارع" [لذي OL_S Ia lg‏ الشضيء 
آنشیء فيه زار عليه] أخر جوه على vd ee‏ مثل حون فيه 7 کت 
و مدیون عليه ذلك" وهذا قول الخليل. 


CUAL‏ ۱۹ء ۰۲۰ ۲۱ من سورة "للعارج". 
ما بين حاصرتين في هذا (الفرق) زیادات اقتضاها السیاق مصدرها ی | مادة 
هول). وقد شرح صاحب اللسان البیت الوارد في هذا (الفرق)» فقال: بر" الوادي: ما 
Su‏ منه والتَوَى» والعُرقوب من الوادي: موضع فيه انْجِناء والتواء شديدٌ. oy Silly‏ 
٤‏ قال الفراء: يقال “sti‏ عراقيب هذا الخبل» وهي اط ق لد في wih‏ 
قال الشاعر: 
و [مخوف]. من المناهل» وخش ذي عراقيب» آجن ذفان 

ی طريقٌ She‏ یکون في الرادي البعيل ال 0 ا رو 
وت والعراقیب» خیاشیم الجبال رأطرافهاء وهي Af‏ الطرق» لأأنك شع el‏ 
ار کان. cee‏ إذا أحذت في تلك nee,‏ وتعرْقب خصیه إذا أحد ی طریق خی 

.] ویلاحظ أن البیت قد أورده ابن منظور دون عزو‎ [ ade 
ي (م): (يحبو ن فيه ذلك)» حریف.‎ (۳ 


57 


90 كه خلاف الطماينة وحل 
لرجل یوحل وجلاء إذا قلق وم یطمعن. 

ویقال "أن 7 ا على وجل" و امن ذزای(۱) على jas‏ ولا قال 
"على حوف في هذا الوضع. 

ae 2‏ 0 021-0 رج ع 

وني القرآن: «الذينَ إذا ذكر الله وجلت geet gS‏ أي: إذا 
ذکرت عل لله وقدرثة لم تطمئن قلوهم إلى ما قدّموه من الطاعة وظنوا 
fl‏ مقصرون فاضطربوا من ذلك وقلقواء فليس fom gl‏ من الخوف في شيء. 

"LaLa"‏ 0ئ pore‏ 3م اه با وصیغتا ما سور تا ےا وذلك 
يلل على وی بينهما ٹی العی. 

(الفرق) بين AD, cB‏ أن في الاتقاء معن الاحتراس ما BL‏ 
وليس ذلك في الخشية. ‏ 

uo ۶ ¢ ue وه‎ ZL ۱ 99 

(الفرق) بين الخوف والباس والبؤس» أن الباس يجري على العدة من 
السلاح وغيرهاء ونحوه قوله تعالى: SI IB)‏ فيه بس OES‏ 

و Ne ee cre tee ree a‏ 1 م 

ويستعمل في موضع الخوف مجازا فيقال لا باس عليك » و لا باس 
ف هذا الفعل أي: لا كراهة فيه. 
ا ای ها 
(Y)‏ من الآية ۲ من 7٦ Si ae‏ الآية ae‏ تاو "الحج". 


B= He Neen | eae" ny 
على فرق" غير موجودة في الأصل.‎ 0 
اڈ‎ ee من‎ ٢ من الاڈ‎ 63 


T° 


(الفرق) بين eee‏ والدهش» أن الذهش ae‏ مع ترد واضطراب؛ 
NN,‏ رفر ان کرو GEG‏ الا سحا اهس 
أمرين وی فیهما ولا يدري على آیهما دم ولا يظهر حيرته» ولا يجوز أن 
یدھش 0121 دهشته. 


(الفرق) بین الكجَلٍ والحیاء أن الخجل معي يظهر في الوجه للم لح 
القلب عند ذهاب حجة أو ظهور على ريبة و ما آشبه ذلك» فهو شيء تتغير 
به Obed‏ وا حیاء هو الارتداع 7 Pies‏ 

وطذا يقال "فلان يستحي في هذا الحال أن يفعل isis‏ 
'يخجل أن يفعله في هذه الحال"؛ OY‏ هيئته لا تتغير من ے قبل أن یفعله 
ob‏ ما كان ۶ی َ یکون: وك و اليد موضع الخجل تَوسعا. 

وقال الأنباري: أصل "الخجل" في اللغة لکسل والتوان ۶۷ھ 0 
طلب الرزق» ثم GS‏ استعمال العرب له حن أخرجوه على معن الانقطاع ظ 
3 الكلام. ظ 


a So 


وق ees‏ ""إذا جعتن )| دقعت وإذا شبعتن ¢ Nips‏ 0 دقعتن: أي 


۳ في (م): (الهيبة). والصواب ما أثبتناه في المتن. ۱ 

۳ في(م): "إذا جعتن وقعتن.." تحريف» والصواب: "إذا جعتن دقعتن.." راجع النهاية 
NV ead ayy‏ 

وشَرْح ألفاظ الحديث في (اللسان): 

SASS‏ أي حضعتن ولزقان بالتراب. Sally‏ الخضوع في طلب الحاجة والحسرص عليهاء 


2 


ذللن و ححلتن: كسلئن. 
وقال أبو عبيدة: = ههنا لاش وقیل هو سوء احتمال 
الغئ'. 
وقد جاء عن العرب eb"‏ مي لن قال :الك 
و دقعو عندما نابهم لوقع ا خروب؛ ور يخجلوا“ 


مأخوذ من itl‏ 89 أي : asl‏ بالارض من ار 0 reer‏ 
“ في (م): 7 تحریف. جاء في اللسان: الدقع: سوء احتمال الفقر.... والخجل: سوء 


احتمال الغن. ۱ 
او او للستهل الكميت بن زید من بی أسدء شاعر مقدم؛ عا م بلغات العرب» خبير 
بأیامھاء كان في أيام بي أمية» و ۸ يدرك الدولة العباسية» (..- (AVY‏ 
الشعر والشعراء ۳۸۰ الأغانى ۳/۱۷ خزانة الدب ۱۳/۱. 
© لم یدقعوا: ‏ بخضعوا للحرب ولم یستکینوا. ‏ يخجلوا: لم ییقسوا فی الحرب باهتین 
کالانسان المتحيّر الدّهش» ولکنهم جَدُوا فیها. ۱ 
ویروی البیت: 

وم یدقعوا عندما ناہھم [لصرف الزمان] وم یخجلوا 
والبیت في (ع): 

فلم یدفعوا عندنا ما لهم لوقع الحروب» ول یخجلوا 
انظر (اللسان) الادتان: حجلء دقع 


3 [ 


(الفرق) بین الرجاء gla‏ أن الرجاء هو الظن بوقوع الخير الذي 
ل وج 
والشاهد aif‏ لا 0 "أرجو JE of‏ البی الجنة" لكون ذلك متیقناء « ويقال 
"أرجو أن يُدْحَل الحنة" إذا ۸ یلم ذلك. 

والرجاء الأمل في الخيرء والخشية وا خوف في الشر؛ AY‏ يكونان مع 
الشك في Py ON‏ ولا يكون الرجاء الا عن سبب يدعو إليه مسن 
کرم لرجو gf‏ ما به cad‏ ویتعدی بنفسه تقول "رجَوّت زیدا" والسراد: 
SAS‏ الخ من AS‏ لأن الربحاء لا een‏ مین رال 

والطمع ما يكون من غير سیب يدعو إليه» فإذا طممست في الشسيء 
تگال ةنق Gs‏ سس غير آت ركو هاش شب قر ات Nid‏ ذم 
الطمعٌ ولم یلم الرجاء. ‏ 

والطمع يتعدّى J‏ الفعول بحرف: ا فا شا 
"فرقت منة" 4 le‏ ( » واسم الفاعل اطع" مثل حير وفرق ردنب 
(ذا حعلته BAIS‏ وإذا بنیته على 6 قلت = 


للنظر ٤‏ يه إذا ات وطال rig vel‏ من 9 7 رم" 
المستطيل. 

(الفرق) بين اليأس والقئوط GEL,‏ أن القنوط أشدٌ مبالغة من اليأس؛ 
وأما الخيبة فلا تكون إلا بعد الأمل؛ WY‏ امتناع تيل ما اکا فأما اليأس فقد 


3 


يكون قبل الأمل وقد يكون بعذه. 
cle Jy‏ رالاس نقیضان یتعاقبان کتعاقب اليبة الطت واضائب 


المنتقطع عما أمل. 


2 


ال ار 7 ) م. Pd‏ 
= چ 4 کے سر مب ۱ 
في الفرق My‏ والتيه والجبرية والزهو 
Joly‏ وا خضوع واخشوع‌وامون 
وما سمل ذلك 


(الفرق) بين الکیر التي أن ESI‏ هو إظهار عظم oles‏ وهو في 
صفات الله تعالى مدح OY‏ شأنه عظیم ون صفاتنا ذم WL OY‏ صفسیر 
(er‏ للعظمة ولسنا ما بأهل» والشأن ههنا معن صفاته ال هي في أعلى 
مراتب التعظيم ويستحيل مساواة الأصغر له فيها على وجه من (age sll‏ 

والكبيرٌ الشخصء والكبير في السن» والكبير في الشرف والعلم عکن 
سا اف ها و السن فبتضاعف مدة لتاق الشحص تتضاعف 
آحزاژی ly‏ بالعلم فبا کتساب مثل ذلك العلم. 

والتية أصِلَهُ اليْرَةَ والضلالء وإنما سمي ZS‏ تائها على وجه التشبیه 
بالضلال والتحير» ولا يوصف الله به» والنَيْهُ من الأرض ما يُتَحَيّرٌ فيه ولي 
القرآن: (يَتِيْهُون في الأرض )۱ء أي: يتحيّرون. 

جو برض وا دما ترا ام ا 
ROVE‏ ولیست من SM‏ في شیء والشاهد قوله تعال: (وَتَكُوْنَ لَكُمَا 
الكِبْرِياء في PAM‏ يعي ال والسلطان والعرة. 

وأما ابر فهو إظهار الک مث مثل ام إظهار الشحاعة إلا أنه في 
ی بیو رس وهو على معن قوطم 
Ms” oar‏ تعن ترفع علينا وتعظم » وقيل SCN‏ في صفاته معن أنه 
المتكبرٌ عن ظلم عباده. 


ر من الآية ۲٢‏ من سورة "المائدة". 
۳ من الآية ۷۸ من سورة "يونس". 


۷ 


(الفرق) ؛ بين الجر والحبرية Oo Sly‏ أن en‏ أبلغ من الكبر 
209-7 الروك ویدل علی هذا فاه لفظهاء any‏ اللفظ تدل le‏ 
فخامة اللعیٰ فيما بجري هذا ces Al‏ ولهذا قال أهل العربیة: اللکوت أبلغ من 
orig‏ لفخامة لفظه و SUIS‏ الطاغوت بل من الطاغي لفخامة لفظه» ولكن 
ك استعمال الطاغونت احق سمي كل ما عبد مسن دون اوا 
220 الشیطان به لشدة طغيانه» و کل مَنْ جاور GAL‏ ضَرّب أو معصية 
من الشر والکروه فقد طغی. 
Nas‏ تج" أبلغ من . GSH OY MEE"‏ لا یتضمن معن et aaah‏ 
القهار, Nin,‏ العظيم ی قوله تعلی: (إن فيه قَرْمَا OG es‏ 
a",‏ التسلط ف قوله تعالى: ret CURVY)‏ بججار) 0 19( 
ہو و تعالى: (وإذا طشم بطشكم Gh Le‏ قالوا: 


os 

اض ah Sy‏ و جبر النقص" إتمامه. the‏ المصيبة" رفعها 
بالنعمة» و ئ00 pol Cs‏ ا ا ممیت م بالقهر و ای 
الذي لا أرش فيه. 


۰ من الاية ۲ من سورة “mg say"‏ 1 


H „Il 


من الاية £0 من سورة ق . 


7 من الآية ه ۱۳ من سوره الشعراء . 


CTA 


وقیل: "الحبّار" في صفات الله تعالى» عمعیٰ أنه لا یبا ی بالأذى» وأصله 
في النخلة الق فاتت الید(؟. 


ار 21 رلک م 


Sui,‏ 0ت "VL‏ إذا أصاب مالا و Coa‏ لت" إذ :ا لت فى 
iver ٦‏ 
وقال ابن عطاء(): ''البّار"نی أسماء الله تعالى حل امه بمعيى أنه يحبر 
و مصدر منسو ب ال لوت a ee‏ الواو والتاى 
و اروت" أيضا يجري بحری الصادر ومعناه البالغة في التجبر. 


(الفرق) ؛ بين الکبر وهی أن الکبر إظهار عظم الشأن» وهو Ling‏ 
شا رفع م النفس فوق الاستحقاق. 


fail,‏ على ما یقتضیه الاستعمال رفع شيء آیاها من مال أو جاه وما 


nestor 


أشبه (AUS‏ اس زا رل وهو مو اس ہی وى 


التَرَيّدُ في الكلام. 

(الفرق) ؛ بين الھُو والنحوةء أن سیت ee‏ اا 
٢"‏ نخلة SG‏ وحبّار: هي العظيمة ال تفوت يد المتناول. (اللسان). 

49 فق ih‏ العام sal‏ بن محمد بن سهل بن عطاء الأدمي لیف دادی زاهد» عابد» 


(a Ae)‏ تاريخ بغداد ۳۳۹/۵ سير أعلام الب لاء ۰۲۵/۱4 شذرات الذهب 
۸۷۲ . 


۹ 


ولهذا يقال اي رأسه تخر" ویتصرف في العربية كتصرف BI‏ فیقسال 
as‏ ا می > إلا أنه pA‏ یسمع ce‏ 6 )0 اه 
NS‏ 
(الفرق) بين دن aA TA‏ أن HFA‏ هو أن يشمخ أنفه مسن 
الكبر ويفتح منخره» 107 "ف أنفه a Ne Naa ye‏ أنفه نخوة' 
ويقال أيضا "ف رأسه "Sy‏ إذا مال رأسه من الک شبّھَھا بإمالة أنفه. 
(BY‏ بين اس ادن ون سیت جو 
لا يعادله تی تا تیه 1۳ "هو 2 معجّب بفلانة" إذا كان شدید 
السرور بھاء و هو معجب بنفسه" إذا كان ies‏ بخصافاء ولهذا يقال 
ol"‏ اعجبه" کما یقال ae pry‏ فليم العج لعجب من الكبر في شيء. 
وقال علي بن عيسى: العجب Lab‏ النفس على فضيلة لها ينبغفي أن 
(الفرق) بين الاستکبار و الاستنکاف» آن ق الاستنکاف سے AY‏ 
" وقد یکون الاستکبار OL db‏ من غير أنفة. 


وقال تعال: ayy‏ من یستنکف عن عِبَادته 1 OC‏ آي: بسن 
عن الاقرار بالعبودية ويستكبر عن الاذعان بالطاعة. . 


0 5 (ع): طلب. 


07 مق الات ظا امن سور ] 


° 


(الفرق) بين بين الخشوع والخضوعء أن الخشوع -على ما قيل- =( 
یری Ue‏ أن مَنْ يحضم له فوقه وأنه أعظم منه. 

والخشوع 3 الکلام حر والشاهد قوله تعالى: (وحشعت 
الأصوَات لِلرّخمن) وقيل: ہما من أفعال القلوب. 

5 بن درید: يقال " ".5 سی و ie‏ إذا ألا ا 
ا "Gage‏ 

وعند بعضهم أن الخشوع لا يكون الا مع حوف الخاشع الخشوع 
له ولا كو نکیا ae:‏ 8 إلى القلب ace" a‏ قلبة". 

۳ الس i‏ 2-07 حَاشِء" للذي تغلب عليه السهولة. 

ے وہر چس ولا يقتضي آن یکون معه حوف» 
وهذا لا يجوز إضافة إلى القلب» کت حَضَم "Ab‏ وقد يجوز أن يخضع 
ا می of gd‏ یعتقد آن شم ولا يكون اخشوع 
کذلك. 

وقال بعضهم: ا خضوع قريب العی من الخشوع» إلا أن اخضوع في 


من الاية ۱۰۸ من سورة اطه . 
من الاية ٤‏ من سورة الشعراء". 
ي (م): : [ البس ]ء وهو تحريف. جاء في (اللسان): وإذا بيست الأرض وم نت تس ل: 
قد حشعت. قال تعالى: (وترى الارض خاشعة فإذا أنزلنا عليها الماء اهترّت وربّت). 


ا 


البدنء و[هو](؟ الإقرار olden YL‏ والخشوع في Os yall‏ 

(الفرق) بین یت والتذلل, أن التذلل إظهار العجز عن مقاومة من 
lag‏ لَه والتَّوَاضّع إظهار 545 من يواضم له» سواء كان ذا قذرة على 
المتواضع رق alee‏ يقال الاک متواضِعٌ خدمه ( أي: يعاملهم 
معاملة من لهم عليه قدرة» ولا يقال "يتذلل طم"؛ OY‏ التذلل إظهار العجز 
عن مقاومة المتذلل له وأنه قاهر, وليت هذه صفة الك مع خدمه. 

(الفرق) بين JUL, HSS‏ أن PSS‏ فعل الوصوف به» وهو إدحال 

0 8 ےا 

ہے في الذل» کالتحلم" إدحال النفس في في الیل و الیل الفعول ؛ ت 
الذل من قبل غير 2 ا حقیقة و ال كان من جه اللفظ فاعلا و rds! lid‏ 
رح al‏ 1 ولا یمد ح بأنه ذليل؛ oY‏ دا 4 لغيره اعترافة له 
والاعتراف حسر. 

ويقال "العلماء مُتَذْللون لله تعالى" ولا يقال "أذلاء له" سبحانه. 

er ee en‏ و 

(الفرق) بين الذل والضعة. أن الضعة لا تکون الا بفعل الإنسان 
۳ ما بین حاصرتين زيادة من (اللسان). 
في (م): [الاستجداء]ء تصحيف» والتصحيح من (اللسان). 
۳ ق حدیت حابر رضي الله عنه أنه صلى الله عليه وسلم: "أقبل علينا فقال: أيكم يحب أن 
ور الله عنه؟ قال: فحشعنا أ حشینا وحضعنا. واخشوع في الصوت والبصر 
كالخضوع في البدن. 
(النهاية) لابن الأثير ۰۳۳/۲ والحديث في صحيح مسلم / كتاب الزهد والرقائق. 
© في (م): "العبد متواضع لخدمه"» تحريف» والسياق یقتضی ما أثبتناه في النص. 


۲ 


بنفسه» ولا یکون بفعل غیرہ وَضيعاً كما يكون بفعل غيره ذليلاء وإذا غلبے 
غر Js‏ "هو ذلیل'؛ و بقل "هو وضع" ویجوز أن يكون OLB‏ لأنه 

Sil Ga‏ کالومن يصير في ذل الکفر فيعيش به ذلیلاء وهو عزيرٌ في 
لین فلا يحوز أن يكون الوضيع نت 

(الفرق) بین “SU‏ والصّعَارِ of‏ الصّعَارَ هو الاعتراف بالذّل والإقوار 
به واظهار Ze‏ الإنسان» وخلافه FS‏ وهو إظهار he‏ الشأنء وق 
القر آن: (سيصيب الذین أجرمُوا صَعَار عند عند ‘(ai‏ 0 وذلك أن العُْصَاة 
بالآخرة مُقِرُونَ بالذل معترفونَ به» ويجوز أن يكون ذلیل لا يعترف بالذل. 

(الفرق) بين الذل والخزي» أن الخڑی 43 مع ا" » وقيل هو 
الانقماع لقبح الفعل 7046 الاستحیاء؛ لاه انقماع عن الشيء لما فی ے 
۳ نے 


or وس‎ 


قال ابن درستویه: "hl"‏ 550007 زي eer‏ 


وإذا استحيا من سوء فَعَلَهُ أو فل به قيل: عري aS KB‏ لما في 


ولیس ذلك بشي ء oy‏ الإقامة على اا والأستحياء من ا لسا 


(الفرق) بين الضّرَاعَةِ والذل؛ أن HEI‏ مشتقة من الضّرٴعء والضّرّع 


0 من الایة ٤‏ من سورة "الأنعام". 


1 


معرض ۳ والشارب منه» فالضّارع هو النقاد الذي لا امتناع به» ومنه 
إلا ' 1 1 
و منه 5 الذي ذ کره سبحانه و تعال 3 OLS‏ | هو من 
Me ao ate ols 27‏ ار هټ ۳ 
طعام وذل لا منفعة فيه alsy‏ كما وصفه الله تعال بقوله: إلا يسسمن ولا 
ه of‏ )۲( 
من جوع) . 
2 وھ 72 ۲ Zé roe‏ 2 ْ2 3 
وجوز أن یقال: التضرع هو أن بميل (صبعه يمينا وشالا حوفا وذلاء 
رکش التراع call SD JES Lee‏ و الضارعة" المشائهة» EY‏ ما 
ال J asd‏ 5-8 
LS‏ ونفیضه ال و هو الاباء والامتناع» والانقياد على کرو a‏ و فاعل4 
ذلیل» والذلال الانقياد طوعا وفاعله ذلول. 
(الفرق) بين الخضوع والاخبات؛ أن المحبت هو المطمئن بالاعان» 
وقیل هو احتهد بالعبادة» وقيل الملازم للطاعة والسكون» ومن أسماء الممدوح 
ey‏ الإحبات أن يصير ال خبت) تقول: يت" ادا ضار إلى 
کک وهو ری تر 7 Saal‏ اس دصر 
إشارة إلى قوله تعال: (ليس لهم طعام الا من ضریع» / الاية ٦‏ من سورة "الغاشية". 
3۶ سر JG‏ 


7 لا یلو هذا (الفرق) من اضطراب ولعل فيه سقطا. 


26 


تجد فالاخبات - على ما يوجبه الاشتقاق دی یس چر ہچ 
sued‏ 

(الفرق) بين الإذلال والاهانت أن إذلال الرَّخُل للرَّخُل هناء of‏ يجعله 
منقادا على الکره أو في خکم المنقاد. 

و الاهانة ان هلت هت | لأمر لا يبالى به و الشاهد قو لك "اسان ("ay‏ 
أي ۸ یبال به و م یلتفت إليه. 

والاذلال لا یکون الا من GW de‏ والاستهانة تکون مسن 

ونقيضُ الاذلال الاعزاز» ونقیض الاهانة الأكرام؛ فليس أحدهما من 
الآخر في شيء لا أنه لما كان الذل (ac Sigh AS‏ اموان NS‏ 

وإذلال أحدنا لغيره he‏ له على وجه بظهر وَيُشتَهَنٌ ألا ترى أنه إذا 
de‏ في Ge‏ ۸ يقل Asal‏ 

يعون اذا كال ان هانه ge)‏ تدرف ہے ETE‏ 
مستَصعّب علیه وإذلاله LE‏ عليه لا غير. 

uk 7‏ جو ا یہ 7 کا ۳ 2 5 

و قال بعضهم: لایجوز أن يذل الله تعالى العبد ابتداء OY‏ ذلك ظطلم) 

و و و 5 7 و ۱ و 
ولکن یذله عقوبة» ألا ترى أنه مَنْ قاد ope‏ على کره من غير استحقاق فقد 
ظلمّه ویجوز أن يهِيئَهُ ابتداء بأن یجعلَهُ فقيرا فلا یلتفت إليه ولا یبا ی به. 


وعندنا of‏ نقیض الاهانة الاکرام سعلی ما ذکرنا- فکما لا یکون 
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۷۷ والاهانة تذل علی العداوق و کذلك الور يدل 
علی العداوة والبراعة. 


الا کرام من الله إلا ثواباء فکذلك لا تکون الاهانة إلا عقابا. 


ee 0)‏ من تُهوين القد والاستحفاف ےھ ae om,‏ 
لوزن IM,‏ يقع للعقوبة ويقعٌ للمعاوضة والإهانة لا تقع إلا عقوبة. 

ما در على حابة الصبي .عحبته الکرامت وقد قیل: الذلة 
الضعف عن ال قاومة ونقيضها ات وهي اق على ا ومنه الال" 
وهو cll‏ کک ھکر وه اس اد انشا و شم ا ابا 
الذليل فإنه slay‏ على مشقة. 

(الفرق) بين اليل والمهين والمذعن؛ أن لین هو Laat ll‏ وقي 
القرآن: «أم UF‏ حير من هذا الذي هُوَ OC age‏ وفیه: من سلالة 3 مِنْ ماء 
Oe‏ قال Lal‏ التفسیر: راد الضعیف» قال الف هو "یی" من 
ath‏ يقال : مهن یمهن مات ومهنته مه وأنا ساهن» كدر مَهُونَ 
ومھین یس هو وس وهی ھی ال ی متيهانا" » إذا اوسر 


وأَمَا ا الإذعان في العربية فهو الإسراع في الطاعقِ | جرب =( 


O gl‏ 3 شي ء. 


۳ من الآية ۵۲ من سورة "الزحرف". 
۳ من الاية ۸ من سورة "السجدة". 


المقدار المعهود (damit‏ يقال ' هه توا بر 58 " إذا كانت ناقصة الخلق عن 


مقادير الدجاج؛ Gall nee‏ السن وف الحم : قول EE‏ 


Br م‎ i 


و احجر صغير". 
ہے TT‏ لأن الححارة ليس ها قذر معلوم ABB‏ 
شي ء منها as‏ 2( حقیرا, کما OF‏ الدجاج والحجل وما ہت تا 


و # ر 


معلومة» فإذا نقص شيء من جملتها عنه Gate‏ حقياً. 

والصغيرٌ يكون صغیرا بالإضافة إلى ما هو أكبر منه» وسواء كان من 
جنسه أو لاء فالکوز صغيرٌ بالإضافة إلى GLI‏ وابشمل صغيرٌ بالإضافة إلى 
لفیلء ولا يقال للحمل صغيرٌ على الإطلاق» SUE Lily‏ هو صغيرٌ ينب 
الفيل. . 

(الفرق) , بين اليسير والقلیل: أن القلة تقتضي نقصان العدد, 1۳ : قوم 
قليل وقلیلون» ون القرآن: (شرذمَة قلیلون»" & يريد أن عددهم ينقص عن 
عة غيرهم» وهي نقيض الكثرة» وليست الكثرة إلا زيادة العَدّدء وهي في 
غیره استعارة و تشبیه. 

ہس ی ی ویس و ہت اہی یا سد 
ات ا العدد. الا تری al‏ یقال: ois"‏ قلیل"ء ولا كد 
e‏ امال یسیر"؛ OY‏ جمع مثله یتیس فان استُغمل البسير 


2 5 ۳ ee من الایة ٤ہ من‎ (١( 


في موضع القليل» فقد يجري اسم الشيء على غيره إذا قرب منه. 

(الفرق) بين الكثير والوافر » أن الكثرة زيادة oe)‏ 07 احتماع 
آخر الشيء حي ne BS‏ ألا رى أنه يقال "کسردوس واف" 
والكردوس: عَظمٌ عليه لحم ولا يقال "كردوس کنیر وتقول "حظ Bs‏ 
ولا تقول MS"‏ وإما تقول "حظوظ كثيرة"» و"رحال كثيرة"» ولا يقال 
م فهذا يذل علی of‏ الكثرة لا تصح إلا فيما له عَذد امال 
يصح أن VY‏ تصح فيه الكثرة إلا على استعارة oss‏ 

(الفرق) بين ا حم والکثی أن الحم الكثير امجتمع؛ ومنه قل کے 
البكر " لاجتماعها. 

وقال أهل ا البٹر'؛ الماء ابحتمع نا راپ من الشعر"؛ 


۳ vo 2 3 Fe 


a 


: نت re‏ لا جتماعهال foe‏ سی الفرس ؛ إذا dim i‏ يتجمه قوته ( 
و آجم الشيء ؛ ادا قرب كأنه قصد الاجتماع معلث» وس وز آن یکون 


5 /!٭ 
۱ د 7 0 
لجاذي: و 


1 يف‎ a 
یا‎ 


7 
والسحر 
E‏ 
سی 
مزل‌وا 7 
و 


(الفرق) بین او ویب ly‏ أن ليث ما حلا عسن الإرادات 
الا ارادة حدوثه cladd‏ واللهو واللعب کا سای حدونهما- Bah jf‏ 
وقغا ما لهو ولعباء ألا تری أنه كان يجوز أن يقعا مع إرادة أخری فير 
عن LES‏ وا ولعبا. 

و قیل : او لاه لا براعی فیه داعی SU‏ کعمل اسے 
Ya‏ یعرف ly RSL, SI‏ یعمل للذة, 

(الفرق) ب بين sab‏ واللوب» a a‏ رکآ اس 
seh‏ أن Call‏ يكون للتأديب» کاللیب بالشطرلج وغيره؛ ولا يقال لذلك 
> ولا Sal‏ أب لا Cal‏ نفعاء ty‏ لَهُواً لأنه یشقل عما يع 
من قولهم "cgi als!‏ أي شغليئء ومنه قوله تعا ی: OCHS Sigil)‏ 

(الفرق) بین oN‏ والاستهزای أن CIM‏ لا يقتضي تحقیر مَنْ he‏ 
ولا اعتقاد ذلك» ألا ترى أن التابع يُمازح التبوع من الرؤساء والملوك 
لايقتضي ذلك تحقیرهم ولا اعتقاد تحقيرهِم ولكن یقتضی الاستقناس ممم 
على ما ذکرناه في أول OL‏ والاستهزاء یقتضی عن الستهزاً بسه 
و اعتقاد تحقیره. 

(الفرق) بين الاستهزاء ال أن الإنسان ا من pe‏ أن 
aaa‏ شور pol‏ 


۳ يشير الصّف إلى ماأورده حول هذا (الفرق) في الباب الأول من هذا الكتاب» راع 


صفحة ۱۹. 


۶ ۱ 


سر 8 اس و E‏ مج £ 
يسبق منه فعل يستهزأ به من أجله. 


والعبارة من اللفظین ارت ما قلناه تق oF‏ 0 
'انتؤرات به" گی Peal‏ منك بالباء» والباء للالصاق, کانك آلصقت به 
ا اي JAG Ol ge‏ على شيء وقع الاستهزاء من أحله. 

3 وتقول قو ee‏ فیقتضی ذلك Pea]‏ و قع السّخْرٌ من أجله» 
قول کت من فی ؛ ذلك على فل وق لعشي من اسل 
تاو ان بقل ام ل السك ) وهو لسار الشیء 
ر إياه LUIS sas‏ إذا ok‏ “09۰ لك ودحست 
ان لی 99 SEN E‏ 
بعض عقلكء وبني foal‏ منه على "فعلت"؛ لأنه بمعين MELE"‏ وهو أيضاً 
کالطاوعة» والصدر GA‏ كأنها منسوبة إلى SPL‏ مل العبودية 
eee‏ 
Ut,‏ قوله تعالی: dS)‏ بعضهم aks‏ سخر OEE‏ فافا هو بت 
الشيء الس وضع و Peeper‏ 
وافزء يجري بحرى ell‏ وههذا جاز "هَرَأت" مثل "عبت" فلا 
“ في (م): [مَنْ] » لعل الكلمة الصحيحة وفقا لما يقضي به العن المراد هي [فِعْلاً1 كما 
Lisi‏ في المتن . 
اق ھا سر Mo gl"‏ 


۶ 


w 


يقتضي معن التسلخير» فالفرق بينهما بين. 

(الفرق) بین الزاح SAL‏ أن اَل يقتضي تُواضّعَ الهازل لمن Jj‏ 
بين يديه Hy‏ لا یقتضی ذلك» آلا تری آن للك يُمازح حدم ے وإن A‏ 
یتواضع هم تواضع الحازل لمن ie‏ بين يديه. 

ا صلى له عليه وسلم يا ازول Ogee‏ قحال له 

ویقال لمن يخر یرل" ولا يقال بعزح" 

(الفرق) بين Sil ci‏ آن الجون هو صلایة aoe gl‏ تا ا حیساء 
من قولك: a‏ الشيء يجن جوا اہ ات طحق رسے شیج 
٤"‏ الق GLY‏ علیها القكار "0 Jel‏ اع البقعة الغلیظة 
كرون اھت RE‏ کا e‏ ئ0 لاقلاو 
"'الوَجِیْن'' وهو الغليظ من الأرض» ومنه "ناقة وَجْناء" Whe‏ شدیسدةء وقيل 
هي الغليظة الوجنات» و امت 1 27 من الوجه و باون کلم ات 
۸ تعرفه cy all‏ ولفا تعرف cael‏ وهو الذي ذکرناه. 

وقیل: المزاح ح الایهام للشيء في الظاهی وهو على خلافه قي الباطن» من 
غير اغترار للایقاع في مکروه والاستهزاء الإيهام لما يحب في الظاهر. والامر 


Q)‏ ازم تھی الله عنه قال: قيل يا رسول الله مزح ؟ قال: [ نعم ولا أقول إلا 
حقا ]. أنظر (کتاب الصمت وآداب اللسان) لابن أبي الدنيا/ باب ذم المزاح. 

في (م): (بجنة)» تحريف. 

)۳( ي (م) : (احنة)» تحريف. 


oY 


على خلافه ف الباطن» على جهة الاغترار. 
(الفرق) بین ا ید والانکماش أن الانکماش .7 السیی ot‏ 
اک ie‏ إذا أسرع فيه ثم استُعیل في كل شيء تصح فيه السرعة 
فتقول: LS!‏ على AI‏ والكتابة"» وما يجري مع ذلك. 
رايد صذق القيام في كل شيى تقول: "جد في Li‏ وح في 
SU‏ زي و "Sd‏ ولا يقال LSI‏ إغاثة زيْدٍ وتصرته"؛ إذ ليس 


ما صح فيه السرعة. 


AEM 
اس‎ 


ا : 7 7 6" دن 
عم ae‏ 
alg‏ ين AL‏ = 

والسحر والشعبذة والمكر والكيد 


وما مرب من ذلك 
وین العجب والإمروما سبيله 


(الفرق) بين الحيلة والتدبير» أن الحيلة ما ایل به عن وجهه فیْجلب 

ب تفع A‏ هط فطل برع وال من غير وحہہ وهی لقي 
قول الفقهاء- على ضربین» محظور ومباح. 0 

فالباح أن تقول لمن Gilt‏ على وطء جاريته في حال شرائه ها سل of‏ 

يستبرئها: "اعتقها وتزوجها ثم طًأها"» وأن تقول لمن بحلف على وطء امرأته 


1 کر ہت 


so to, 7‏ ° 1 
في شهر رمضاد: احرج قي سفر وطاها . 


وا حظور أن تقول کت صلوات: 1 ہد hie ba ty‏ 


ومن التدبير ما لا يكون حیلة وهو تدبير الرجل لاصلاح ماله 
وإصلاح pl‏ ولده و أضكابف,وقد:3 كر نا اشتقاق التدبیر OVS‏ 

(الفرق) بين السّخر والشعبذة» أن السحر هو التمويه وتخیل الشيء 
بخلاف حقيقته مع إرادة تجحوُزہ على من يقصده به» وسواء كان ذلك في 


سرعة أو بطء. 


5 ہی oT‏ و o 0 Be ee‏ ه SE‏ 27 1 
وني القرآن: «بخیل اِليْهِ من سخرهم آنها OG ped‏ 


5 انظر - في اشتقاق التدبير - آخر الباب الثالث عشر» صفحة (۲۲۹). 
aN”‏ کا سو abl‏ 
۶۷ 


0 للق te‏ لكر ين مس دیس كل 


سحر شعبده. 
(الفرق) بين Sed‏ والتمويه» أن التمويه هو تغطية الصواب وتصوير 
الخطأ بغير صورته. ظ 
وأصله طلاء الحديد CAL rally‏ والفضة ليوهم أنه ذهب وفضة. 
ويكون التمويه في الكلام وغيره» تقول "كلام مُمَؤه"؛ إذا این 
۶۹0 "حلي Mogae‏ ذا لم یکین جنس 
والسحر اسم US‏ دق من ا حیلة حن لا فطنَ الطريقة 
وقال بعضهم: التمویه اسم لکل حيلة لا تأثير lh‏ قال: ولا يقال 
a OR‏ دی allie‏ میاه lly‏ سس رام شحف 
20220 
aa‏ سج اوت ا حدیدِ فیجوزه بالذهب. 


ا صظ 

وق (اللسان):[ الصّفْر: peed‏ الحيد» وقيل: الصّفر ضرّب من النحاس» وقيل: هو ما صفر 
oe hes Pere‏ ةوالت دده ae‏ الم عن Gl‏ عبيدة وحدہ؛ قال ابن سیده: Cw!‏ 
يجيزه غيره» والضم حود, ونفی بعضهم الکسر. الجوهري: والصفی بالضم» الذي تعمل 
منه ah MI‏ |. 

او یراز 


۶ ۸ 


کک ہر جج 088,871 ‪ ٘ Sh‏ 

وسمى البي صلی الله عليه وسلم البيان سيحرا ٤‏ وذلك أن البليغ يبلغ 
ببلاغته ما لا يبلغ الساحر بلطافة حيلته. 

(الفرق) بین العجب والإمرء أن ry‏ العجب الا ا 
والشاهد أن ol‏ الکلمة ا ری تا ۳ ۳ 1 ة لطهورهاء 
BUY, 5M,‏ ظاهرٌ الحال» وق القرآن: (لَقَدْ جئت شيعا OE Bt‏ 

لا ان soe‏ بت ہے ce. ee‏ 

(الفرق) بين العجب والاد» ان الاد العجب النکن وأصله من قولك: 
of"‏ البعیر كما تقول MS"‏ أي xb‏ فالاد العجب الذي حرج عماقي 
العاده أمثاله, والعجب استعظام الشىء لنفاء C4‏ واا oa‏ 

(الفرق) بين العجیب والطریف(؟ أن الطريف حلاف OE‏ ؛وهو 
ما یستطرفه الانسان من الأموال”ء والتلید الال القدم الوروث من المال» 
AC‏ سے قد روک قاس حدتنا قبيصة Ge‏ ا انين 
7 کر من a ich‏ کس تا ale ty‏ 
وسلم [ إن مِنَ oth‏ لسخرا ]. ۱ 
۳ من الآية ۱ من سورة الک . 2 


. وف السكندرية مهملة من النقط‎ 0 ee” 
امن فطت زا کین سین‎ Oa al اق الک ال راس‎ 
7 الناسخ أو الطابع‎ 

۶ ٩ ۱ 


(لفرق) بين الخذع Wy‏ أن اخذع هو إظهار ما GY‏ خلاقة؛ أراد 

اجتلاب نفع أو دفع ضر ولا یقتضی أن يكون بعد تدبر pay‏ وفکر Yi‏ 
ترى أنه يقال "425 في البیع' إذا AS]‏ مرن حَيْثْ الالصاف]”ءوان 
كان ذلك بديهة من غير فكر ونظر. 

والكيد لا يكون إلا بعد تدبر وفكر ونظ وهذا قال هل العربية: 
لکید التدبیر علی العدو وارادة گر وت لطن الج یفعلها أصحاب 
الحروب بقصد إهلاك آعدائهم مکاید EY‏ نکن مد ظا می 

ویجیء الکید .ععی الإرادة» وهو قوله تعالى: (كذلك SUS‏ 
CUMS‏ أي: أردناء ودل على ذلك بقوله: (الا أن يشل OG‏ وان 
شاء الله عن المشيئة. ظ 

ویجوز أن یقال: الکید الجيلة الي قرب وقوع المقصود به من المكروه» 
وهو من قوم "كاد یل کذا أي: قرب إلا أنه قيل في هذا ایکاد" وق 
الأو كي" Jail‏ في الكلام والتفرقة بين العنیین. 

ویجوز of‏ یقال: ان الفرق بین لدع والکید أن الكيد اسم jd‏ 
الکروه بالغير wer‏ تقول:"کایدن فلان"؛ أي ضرق 7 والخديعة اسم 


= في (م): (عشه من حشاء وه الانصاف). وهي عبارة مضطربة لا خلو من تحريف» 
ولعل الصواب ما أثبتناه في المتن. 

ال VEN‏ مو سورة وت : 

Ta ENTE 


21: 


لفعل الکروه بالغیر من غير قهرء بل Ob‏ [يرية]” ' بأنه ينفعة ومنه الخديعة 
٠‏ في العاملة. 

وتسم الله ه تعالی Lai‏ أصحاب الفيل مكة "كيدا" في قوله تعا ی: لم 
َجْعَل كَيْدَهُمْ في تضللیل)» وذلك أنه كان على وجه القهر. 

(الفرق) بين الخذاع aay‏ أن sage‏ إيهاء حمل الانسان على فعل 
ما یضره مثل أن يرى السراب فيحسبه ماء rca‏ ماءه فيهلك عطشاء 
و تضییم الماء Ss‏ أداه إليه غرور السراب ols‏ 

وكذلك غر إبلیسُ آدم ففعل آدم الا کل الضار له 

LN,‏ أن ew‏ عنه وجة الصواب فيوقعه في مکروہ: ا 
قولهم pa"‏ الضّب'' إذا توارى في pope‏ "حدعه في الشراء أو ابيع إذا 
آظهر له حلاف ما بط فضرّه في ماله. 


وقال علي بن عيسى: الغرور إيهام حال السرور فيما AI‏ بخلافه ق 
cp gla‏ ولیس كل إيهام غرورا؛ da‏ سا لک سے تے 
Me‏ 

والاغترار ترك الحزم فيما Se‏ أن يتوق فيه فلا عذر في ركوبه. 
۱ ويقال في الغرور: ره Geib‏ مال وأهلك ۳ والغرور قد يي 
2232 وام ped‏ رن على التوسع» والاصل ما قلناه. 


ف (م): (يريد)» لعلها محرفة. 
کہ 


sel,‏ الغرور الغفلة» ally‏ الذي لم يجرب الأمورء ويرحع إلى هذاء 
فكأن الغرور يوقع الغرور فيما هو غافل عنه من الضررء pd,‏ مرجع 
يستر عنه وجه الأمر. 

(لفرق) بین رواک أن المكر مثل الكيد في أنه لا یکون الا مع 
ان وفكرء الا of‏ الکید آقوی من الک والشاهد أنه یتعدی بنفسه» والکه 
322710119 
یتعدی ۹ أقوى. 

٣‏ ایض تقدير ضرر الغير من أن یفعل به» آلا تری أنه لو قال 
له: GL fail of Saal‏ کذا" ۸ یکن ذلك Lely he‏ یک ون کے ذا ا 


re Ao ۳ 


LS,‏ اسم لایقاع الکروه بالغیر قهراء سواء عل Vf‏ والشاهد 
قو AU‏ "فلان یکایدن ‏ فسمی فِعْلَهُ كيدا وان ale‏ بسه. 

02 الك ال ومنه ال "فلان زنک شس رے ٣ی‏ يقاسي 
المشقة» ومنه الكيد لایقاع ما فيه من المشقة. 

ae‏ ا الكيدُ ما یقرب وقوع القصود به من المكروه على 
و وت 'جارية ممكورة الق" 

ي: ملتفة حتمعة الحم غير dle)‏ 


(الفرق) الفرق بين الحيلة والمكرء أن من الحيلة ما لیس يمكرء وهو أن 
یقڈر نف الغیر لا من وحهه فیِسَمّی ذلك حيلة مع کونه نفعاه و نیت ”لا 


27 


یکون ۳ 

وفرق Col‏ وهو of‏ الکر OL aa]‏ ضرر الغير من غير أن يعلم به 
وسواء كان من وجهه أو لاء والحيلة لا تکون الا من غير وحهه. 

وسح أله تال ما توعد به الکفار مكرا قوله تعال: فلا امن 
مَكْرَ الله إلا الوم Py abt‏ وذلك أن الماكرَ رل الکروه بالمکور به 
من حیث لا علي فلما كان هذا سبیل ما تروع به من العسذاب سا 
SG Do‏ 
اللغة" التدبیر على et Pres Gaver ae‏ قام حذهما مقام الآخر. 

وا الکر في اللغة «(ea‏ ومنه تا اکس ا 
البدن UY CO UAL AL hy‏ قیلت علی حلاف الرشد. 

(الفرق) بین الغرر bh,‏ أن العَرّر يفيدُ ترك الحزم والتوثق فيتمكن 
ذلك فيه» واخطر ركوب الحاوف رجاء بلوغ الخطير من الأمور» ولا يفيك 
مفارقة الحرم والتوثق. 


في (م): (بقدر)» تحريف. 


7" من الآية ۹۹ من سورة الأعراف. 


۰8 


NEM 
کا نال کشردن‎ 


۳ 
ف القرف بن الحسن والوضاءة والبهجة 
والطها رة والنظافة 
وما يخالف ذلك من الق ٠‏ السماجة 


اع 


۱ 


ws‏ ذاك 


(الفرق) بین احسن والوَضَاءة أن لوضاءۃ تكو ةنق ارت le‏ 
٠‏ لأنها تتضمن معیٰ معن النظافة» يقال "غلام وضيء' ' إذا كان lB‏ 
قيل "الوضوء" لأنه نظاف و اضر الإنسان" و"هو وضيء ووضاء", كما 
تقول oe"‏ قرع وقد يكون سا لیس بنظیف. ظ 

Sd‏ آیضا ,)0)0 في الأفعال BEV,‏ ولا ستعمّل الوضاءة إلا 
في الوضوء. 

ody التدبير وهو من صفة الأفعالء‎ BS على وجهین:‎ SO, 
سو‎ pes har ge! على سم ال‎ LB 

(الفرق) بين Spl‏ والقسَامَة أن القسّامة حسن 0 على تقاسيم 
الوجهء والقسَم الستوي أبعاضه في ot‏ 

dy‏ يكون في ا حملة والتفصیلء والح آیضا يكون في الأففال 
والأخلاق» والقَسامة لا تكون إلا في الصور. 

te Nig ese (3 ily‏ الوسامة هي = الذي يظهر 
للناظر ویتزاید عند ارس جوا یی التأمل؛ E sil‏ تام 
7 تن کسید 00 0 


6 الى بين ا حاصرتین زيادة اقتضاها السیاق. 
© هو أبو نواس» ا حسن بن هانء أحد شعراء العصر العباسي الأول. امتاز بخمرياته 
وفحش جحو نه ) نحو )£0 ۱۹۹-۱ه). الشعر و الشعر اء ۸ ۳ تاريخ بغلاد ¥/6£44 


وفیات الأعیان ۲ءء تاريخ الأدب العربی ۸ 


۶ ۷ 


یزیدك وجهُے حستا إذا ما زدئهُ تسظرا 

السا ee‏ وذلك أنكَ إذا كرّرت النظر ‏ الشيء 
الحسّن وأكثرت التوسم نقص حسنة عندك ۵ والوسیم هو السذي تزایسد 
اہو یو رس 

(الفرق) بين لسن والْْحَة أن البهجة cia pt‏ القلسب 
وأصل البهجحة السرورء و"رجل Be‏ ونهیج" مسرورء ees‏ إذا سر 
نم سمي GL‏ الذي eg‏ القلب بَهْجَة وقد ی کی لقن الهم ہے 

ny,‏ عند اخلیل: "حسن لون الشيء ونضارله" قال: یال 
cee‏ بهج؛ أي مهج بأمر ان ان ها فان 

(الفرق) بين ttl‏ والصّبا كو ان َٰٰ) E‏ 


بشر ته» مأحوذ من "لس" و هو ری احدید Coney‏ وقیل للصبح me‏ 


لبريقه. 
OSU UT,‏ فهي of‏ یکون الوصوف با لوا مقبول ابحملتة» وان ۸ 
يكن LL‏ ق التفصیل. 


قال العَرّب: اللاحة في الفم» والحلاوة في العينين» وا حمال في الأ 
SBI,‏ ف اللسان. 

وهٰذا قال احسن: "154 كان all‏ ظ رش م "ales‏ يريد أنه يدافع عن 
تفسه بحلاوة لسانه و حسن منطقه. والشهور ق الْلاحَة هو GAN‏ ذکرته. 

(الفرق) بین امن ممالء أن ا حمال هو ما یرورم به 


1۸ 


الإنسان من SLAY‏ والأخلاق» ومن كثرة ا ال والجسم» وليس هو من 
لسن في شيء» ألا ترى أنه يقال لك:"في هذا الأمر جمال" ولا يقال لك: 
وف القرآن: SD‏ فیھا جَمَال OPIS oe‏ وحن OOP AS‏ 
يعني الخيل والابل. 
والحسْنُ في الأصل [ للصّرة AL‏ ثم استعیل في الأفعال والأخلاق. 
JL,‏ في الأصل للأفعال والأخلاق والأحوال الظاهرةء ثم اسئُعیل 
022 الجمال في العربية "العظم ومنه قیل el UY "USI"‏ من 
لتفاریق» و "احمل" ال الغليظ و "احمل" سمي جملا لوظم castle‏ ومنه 
(الفرق) بين ابشمال وال أن النبل هو ما يرتفع به الانس‌ان من 
الرواء ومن النظر ومن الأخلاق والأفعال وما یختص به من ذلك في نفسه 
دون ما يُضاف» يُقال "رل (fed‏ فعیلے ومنظره" و"فرس نبيل في حسنه 
وتمامه . ظ 


والجمال يكون فی ذلك» وف ا ال وق العشيرة» والأحوال الطاهرت 


۳ الآية ‏ من سورة النحل. 
* في (م): [ الصورة ]» ولعل الصواب ما أثبتناه في AY‏ 


£14 


م 4 ow‏ ےج ۳ are ie ۱ nee eee‏ 
فهو أعم من الب الا ترى أنه يقال GU‏ "في ا لال والعشير "JL‏ ولا يقال 
0 "ف الملل ل ولا هو ٤ so‏ 3پ 
والجمال أيضا يستعمل 3g‏ موضع الحسن» فیقال "و حه جيل“ كما 
يقال ار 2 0 ولا يقال ee‏ بمذا العی. 
ويجوز أن يكون معن قوم "وجه جميل" أنه يحري فيه السَمّن» ويكون 
اشتقاقه من "الجميل"؛ وهو الشحم المذاب. ظ 
(الفرق) بين SLA‏ والبَهَاء أن البهاء جهّارة المنظر» يقال "رل 
2 إذا كان مجهر المنظر» وليس هو في شيء من الحسن والجمال. 
قال ابن دريد: بهي Le ee‏ من ال 
وقال ارجا ج: ot Gaus‏ 
والذي قال Oy!‏ درید» ألا ری أنه یقال: "شیم هي ولا يقال "غلام 


ویقال: [ jal ols‏ ا ات اه جار ست 


ue 2 


بالحالب. 


“ 


(الفرق) بین الجمال ar‏ أن 1 هو nica‏ والسري من كل 
شيء اب منه يقال 'طعام سي" ٦‏ "008 » وکل ما fab‏ جنس 
فهو سري» و "سراق القوم وحوههم لفضلهم علیهم. 

ولا يوصف الله تعالى بالسرو كما لا يوصف با حودة والفضل. 

رالفرق) بين الکمال و الما أن قو ار" اسم" لاجتماع أبعاض 
* في (م):[مائهبالتمر]. 


۶۷۰ 


الموصوف به» وغذا قال المتكلمون: العقل كمال علوم ضروريات عير مما 
ای ہے سس رس سو مرن ب يقال توت 

و Wid‏ قال افيتان lis‏ : "القافية تمام No. eas‏ تال “كمال 
الست ( Os‏ ليت بکمالہ' آي: باجتماعه؛ و ال بتمامه" ( أي : 
بقافيته. 

ویقال:"هذا تام "ELS‏ للبعض الذي یتم به احق» تی :“تحال 
ae‏ . 

فان قیسل: لم قلت إن معن قول المتكلمين"كمال علوم" احتماع 
علوم؟ قلنا: لا احتلاف بينهم في ذلك» والذي يوضحه أن العقل ا حدود ail‏ 
Jus"‏ علوم" هو هذه الجملة واجتماعهاء ولٰذا لا یوصّف المراهق ail‏ 
عاقل, وان [oad‏ بعض هذه العلوم أو آکترها له» ولفا قال له عساقل" إذا 
اجتمعت 4 ۱ ۱ 
۱ من Mak‏ و منه تاره نر جو رج فاإدا 


aor او‎ 


س8 یسم بضارة. 


لهذا قالت الفقهاء: [إن من قال: من BH‏ عولود من عبيدي فهو 


. ) بذلك‎ eT oe ae 


2 V | 


4 پیر کیہ ولت تو2 و را 

وف المثل لبثْرُ عَلَمٌ من أعلام م OM ad‏ 

واهشاشة هي الخفة للمعروف. و قد هششت يا هذا"-بكسر الشين- 
وهو من قولك "شيء هش" إذا كان سهل تناولء فإذا كان الرجل سهل 
العطاء قیل ' آهو هشر بين اهشاشة". : 

فی ضر ت أن طلاقة الوجه حلاف 
العبوس» والعبوس SE‏ 0 الوجه عند اللقاء والسؤال» AMAL y‏ احلال SSS‏ 
عنه» وقد طلق یلق US‏ كما قيل Ake"‏ صباحة" واملح MENG‏ 

وأصل الكلمة السهولة والانحلالء وكل شيء ثطلقة من حبس أو تَحْلہُ 
من وثاق فينصرف كيف شای أو تحلله بعد as A‏ أو ت تبيحه بعد النع» تقول 
Za‏ وهو “lb‏ وطلیق» ومنه "طلقّت الرأة"لآن ذلك add‏ * من SH‏ 

(الفرق) بين الطهارة والنظافت أن الطهارة تكون ف الخلقة والعاني 
لأنما تقتضي منافاة العيب» يقال "فلان طاهر الأحلاق (pe‏ الژین 
طا هر glen‏ یعین أنه جامع للحصال احمودة 0 حبیت SN‏ حلاف 

المؤمن» وتقول هو tal‏ الثوب وال حسد . 

والنظافة لا تكون إلا في GLI‏ واللباس» وهی تفيد منافاةً دس ولا 

= في المعان» و تقول "هو نظية الصورة أي : وھ ١‏ و "نظي ۱ 


۳ لم يورده آبو هلال في كتابه (جمهرة الأمثال). 


و 


7 ۲)0 تقول "نظيف الخلق". 


(الفرق) بين بين القبْح و On‏ 7 أن اواد ۳ العیب» والشاهد ig‏ 


وجعل السماجة تقيض الصلاح والصلاح فعّل» فكذلك ينبغي أن 
تکون السَماحة فلو کانت السماجة ک رس سی OF‏ یقول ذلك. 

ألا تری أنه لا يَحْسُنُ أن تقول "فمنهم صالح وقبیح الوجه". 

وقال ابن rego‏ رعا قيل لمن جاء بعيب سَمًجا. ثم اسع في السماجة 
فاستُعمِل مکان بح الصورة» فقيل ' وجه سميج و رک کما قیل " فیح" 
كأنه جاء بت oY‏ القبح عيب . 

(الفرق) , بين القبيح والوحش» أن 7 J‏ وقد iy‏ ۳ 
ار" 7ھ یھ" إذا تجو ع» فسمي القبیح النظر باسم 
ازيل OY‏ الهريل قبیح. 


O)‏ هو أبو 50 wy‏ امذیلی و قد آورد الصنف ۳ من عجز البيت الذي استشهد به» وتمام 
البیت : ۱ | 

فان تصرمي خَبْلي, وان تتبدّلي خلیلا ومنهم صاخ وسّمیج 
ویروی: "فان تعرضی عین" [ كال ابچ سیده: "السمج والسمیج: السذي لا ملاحة له 
الأحيرة هذلية". وقیل: سميج هنا في بيت أبي ذؤيب: الذي لا حير عنده ]. (اللسان) 
مادة: مج؛ وانظر: (شرح أشعار امذلیین)۱۳۷/۱. 
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ویجوز أن يقال: إن الوحش هو التناهي 3 القباحة ae‏ تر 
— من النظر إليه» ويكون الوّحخش على هذا التأويل مسن ith‏ 
ade ee ee ae‏ ی كر ” ش" العاري من 
2 وهو شبيةٌ ما تقدّم من ذكر المزال. 

(الفرق) بين السرور والاستبشار أن الاستیشار هو الس در بالبشاوة» 
و"الاستیفعال" للطلب» و الستبشیر اعنزلة مَنْ Ce‏ السسرور في البشارة 
فوحده وأصل البشرة من ذلك» لظهور السرور تي iv‏ رة الوجه. 

(الفرق) بين السرور والفرح, أن السرور لا یکون إلا عا هو نفع أو 
لده على الحقيقة» وقد یکون الفر ح ما ليس a‏ ولا د ق» كفرح الي 
اض مر ر8 ولا يمى ذلك 
7" ألا ترى أنكَ : تقول: "الصبیان یفرحون بالسباحة والرقص" ولا 
تقول ان لان بذلك . 

ونقیض السرور الحزن» سود دض 220 
أن یکون السرور بالفوائد وما يجري بحراها من اللاذ. 

ونقیض الفرح العم وقد ی الإنسان بضرر یتوهمه من غير أن یکون 
اتی وكذلك یفرح با لا حقيقة له» كفرح الحالم بالین cop ey‏ 13 
عون أن NES co oy‏ سين ل ظ 

وصيغة الفرح والسرور في العربية تبیء عما قلناه فيهماء وهوأن 
الفرّح فا ore‏ "فعل و و "قعا " المطاوعة تال که it‏ 


٤ 


a“ 


ری 3 النفس من غير سب یو جبه. 

el‏ ۳ وضع موضع المصدر في قولك اسر سسرور" وأصله 
'"» وهو (fod‏ يتعدّى ويقتضي فاعلاء فهو مخالفٌ للفرح من كل وجحه 

هیال "فرح" إذا جعلته كالنسبة و"فارح" إذا بنيته على الفعل. 


al ce oe 


قال Oa‏ : "الفرح 5 الذي يفرح في رك و الفار ح ' الذي يفرح 
فيما يستقبل؛ مثل "میم" "pete‏ 

70 اوا هو ارو ا ی د 
من قولك "جاذل"؛ أي منتصب انت لا 27 مكائه ال کل شيء 
أصله» و"رَجُل حذلان"» ولا يقال "حاذل" إلا ضرورة. 


بچت ی راحو رر تی pecan‏ 
قولك : حبرت الثوب" ادا امت 


سر ہہ ار اس 


52 لا supe £ 1 . ۰ 5 ae‏ 9“ 
وفسّر قولهُ تعالی: (فی روضة you‏ أي:[ یو ]ء وافا 


۳ قال الفراء في سياق شرحه لقوله تعال (إذ قال له قومه لا تفرح إن الله لا يحب 
الفر حين)/الآية ۷٦‏ من سورة "القصص": [كأن الفارحين: الذين يفرحون فيما یستقبلون» 
والفرحين: الذین هم فيه الساعة» مثل الطامع والطیع؛ والمائت والیت» والالس 
والسّلس]. معان القرآن للفراء ۳۱۱/۲. 

لكين areal‏ ضر Sel‏ وم :روما » تحريف»وفٍ شرحها|تنعمون]. 

ف (اللسان) :[(فهم في روضة يُحَبَرُون))؛ ات ود كوقال اللیست: پضبرون تيون 
ویکرمون؛ قال الزحاج: قيل إن SLI‏ هنا السماع في ابلنة. وقال: الحَبْرَةَ في اللغة ككل 


{Vo 


گی السرور گرا لاف یکون مع سا احسنة. 
وقيل في المثل(©: "ما من دار مقت حَبْرَةَ إلا سملا عبر » قالوا: 
9٤‏ ۶ت" yh‏ وقال العجًا Om‏ 
ves ۱‏ الذي أعطى ابر 
iy‏ الحقّ إن الولی شکر 
وقال الفراء: 0 of‏ هذا علی جهة الاستعارةه 
والأصل ا انیت ومنه قوهم للعالم "حبر" لأنه حبر بأحمسن 


w 


الأحلاق» والداد "حبر" GY‏ يحسن الکتب. 


(الفرق) بين الهم Rly‏ أن الهم هو الفكر في إزالة الکروه واحتلاب 
احبوب» ولیس هو من الغم في شیء ألا ترى أنك تقول لصاحبك "اهتم في 

ا" عل يل 237 1 ۱ 
حاجؾ » ولا يصح أن تقول اعتم يما . 

1 £ ae و‎ ee 

eal‏ معئ ينقبض القلب منه» ويكون لوقوع ضرر قد IS‏ أو وقع 
اكه aod ae‏ وقال لاک ا دی اللغة ad‏ التامة. ون احدیث ف ذکر al‏ 
ا ا وا" ا بالفتح: rae‏ 27 العرش» وكذلك 
اور و منه حديث 0ی عمران fe‏ وال اء م ths oh‏ للحبور والسرور ]. 
0 لم يذكره أبو هلال في كتابه (جمهرة الأمثال). 
set‏ 31 و و ۱ 
۳ في(م): [هو إلى الحق إن المولى شكر] تحريف. والتصويب من (دیوان العجاج) ص ۳ 
والبيت من أرحوزة مطلعها: قد جِبر الدين الاله فجبر. 


۷٦ 


ضرر يكون أو یتوهمه. 

و قد 2 ان الذي تطول مدته حیق یذیب ادن Ca‏ ااذه 
من قولك "انهم" الشحم" إذا ذاب» و "AR"‏ إذا أذابه. 

(الفرق) بين on‏ الکرب؛ أن الحزن تكائف الغم 9 او 
من الأرض ) الحزنء وهو الغليظ الصلب. 

1 2 9 2 As 0 

ولک ب تکائف الغم مع ضيق الصدرء وهذا يقال لليوم ا حار "يوم 
کرب أي oS‏ من فیه. 

و قد وب الرحلت و هو 2ء 9 ics‏ إذا 2 io‏ 


ar 


صدره. 
(الفرق) بين الحزن AT,‏ أن الکابة آثر الحزن البادي على الوحه 
0 كا بدي ولا كان "علق عون او كرب 4 لان Yok‏ 
5 ولكن دلالته على الوحه وتلك الدلالات AIS aed‏ والشاهد E‏ 
النابغة: 
إذا حل بالأرض البرية el‏ كثيبةَ وجي غبها غير طافل 
فجعل الكآبة في الوجه. 
(الفرق) بين الغمّ والحسرة والأسف أن الحسرة غم يتجدّد لفوت 
فائدة» فلیس کل کت 


"ني الاصل: "أيهم" ولتصویب من القاموس. 
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و eee ne‏ 0 معها غضب أو 7 و الاسف" الغضبان tag bell‏ 
على الشيء ثم كثر ذلك حى جاء في معن الغضب وحده في قوله تعالى: 


(فلمً سفوا wee‏ متهم اي: أا ay‏ لخضب 3 
cules,‏ ا فال مجان وحقيقته إیجاب العقاب للمغضوب عليه 

(الفرق) ب بين نزن ۷ أن قولنا آ0 E‏ للحم eae‏ ھا 
"الث" يفيك یمیت لا ینکتم من قولك: : aS‏ ما عندي" وا ہے" إذا 
أعلمتَهُ oly)‏ ۱ 

وأصل الكلمة كثرةٌ التفریق» ومنه قوله تعال: (کالفراش OCS‏ 

وقال تعالى" وا آشکو بَثي وخزني إلى الل( فوط الت عاي 
الحرّن لما بينهما من الفرق ف المعئ» وهو ما ذكرناه. 


ye‏ الاية 00 من سورة "الزحرف". 
۳ من الآية ٤‏ من سورة "القارعة". 


)۳( 7 الآية ۸٦‏ من و 0 


كت 
ادخ c‏ شرف 5 


قي الفرق بن الإرسال والإتماذ 
وین نی والرسول 


” 


سے 


(الفرق) بین الارسال والانفاذء أن قولك "أرسلت زیدا إلى عمروا 
يقتضي أنكَ AS‏ رسالة إليه أو حبرا وما أشبه ذلك» والإنفاذ لا یقتضسی 
هذا ٠‏ الا تری al‏ إن GL Cb‏ ]تاد زید ليه فانغذته a‏ فلت 
a‏ ی و یل ينث تبروا پا cee Sha‏ عد 
الرسول. 

(الفرق) بين )225 والإرسالء أنه يجوز أن [تبعث]* الرجل إلى الآخر 
ا تخصه دونك ودون البعوث إليه» كالصبي تبعثه إلى الکتب فتقسول 

Ate‏ ولا تقول "آرسلته"؛ لن الارسال لا یکون الا برسالة Ling‏ ضرئ 

Lal جر‎ 

(الفرق) بين البعث والانفاف أن الإنفاذ يكون حملا وغير حملء 
والبعث لا یکون حملا جو Bay Mig Lach‏ با ی فتقول: "بعفت 
فلانا بکتابی"ء ولا يجوز أن تقول: "بعشت کان إليك” کما تقول ا ت 
كتابي إليك"» وتقول:" أنفذت إليك جع ما تحتاج ال" ولا تقول في 
ذلك: اتارک و تا 091 " > فیکون 
العی: بعشت فلانا بدلك. 

(الفرق) بین البعث والنشور أن بت الخلق اسم لإحراحهم من 
بورهم إلى الموقف» ومنه قوله تعال: من بعتا من OIE a‏ 


N I ٦ (١) 
ن وره ب * في (م):[ییعث]ء واستقامة المعیٰ عا أثيتناه.‎ Ov الالية‎ Gp 


ZA \ 


0.0 ۳ لظهور البعوٹین وظهور أعماهم للخلائق» ومنه قول 
1 شرت افك و فكت فيل فلان » إلا أنه ہے بكم al‏ الوت 
YL‏ و شرت الفضيلة والثوب' oa‏ بين المعنيين. . 
رالفرق) بين الرسول والني» أن البي لا یکون الا صاحب معحزة؛ 
وقد یکون الر سول رسولا لغیر الله تعالى» فلا یکون صاحب معجزة. 

والإنباء عن الشیء قد یکون من غير تحمیل النبأء والارسال لا یکون 

als‏ 5 يغلب عليها الإضافة إلى النبي» 2007 وه اي" لأنه 

يستحق منها الصفة الى هي على طريقة الفاعل. 

وكا اله تضاف إلى الله cls (on ay‏ ولهذا قال (برسالاتي) 9 
وم َقل: و 

والرّسالةٌ جملةٌ من البيان يحملها القائم با ليؤديها إلى غسیرہہ والنبوة 
Lads‏ القيام DL Jb‏ فیجوز ابلاغ الرسالات ولا يجوز ابلاغ النبوات. 

(الفرق) بين St‏ والرّسُولء أن الْرْسَل يقتضي إطلاق غبره له 
والرسول يقنضي إطلاق لسانه بالرسالة. 


7" من الآية ٠٤٤‏ من سورة "الأعراف"؛ قال تعالى: (قال ياموسى إن اصطفيقكَ على 
الناس برسالان وبكلامي فخذ ما آتيتك وكن من الشاکرین). 
CAY‏ 


ف القرف بن الزمان والدهر 
والأجل والمدة» والسنة والعاء 


(الفرق) بين Ally SUI‏ أن LS Jaa‏ أوقات متوالية مختلفة كانت 
ef‏ مختلفة وغذا یقال "الشتاء Sy MSL‏ "دهر" لتساوي آوقانه 3 
برد امواء وغیر ذلك من صفاته. 

ويقال للسنین OY ao"‏ أوقاتھا مختلفة في ار والبرد وغیر ذلك. 

ت209 من الدة ما یکون اطول من الدهرء ألا تراهم Oye‏ و 
ا لت کا متقاربان» نکم آن) 
من الأحل ما یکون دهورا فکذلك المدّة. 

cw a‏ وان أن اسم رما بقع على کلم مسن 
الأوقات» وكذلك الدة إلا أن أَقصر المدة أطو 0 من أقصر الزمان» وطذا 
كان معن قول القائل لآخر إذا سأله أن alge‏ "هل زماناً آخر" غير معسیٰ 
قوله "5 YG t's SF‏ حلاف بین Lal‏ اللقة OF‏ معین قوله "مدة حوی" 
احل اطول من زمن. ۱ 

وما يوضح الفرق بينهما أن المدة أصلها "ال" وهو bl‏ ل» و يقال 
"مده" إذا AGL‏ إلا أن بينها وبين الطول فرقاء وهو أن المدة لا تقع على 
أقصر الطولء وهذا يُقال: "مد الله في عمرك" ولا يُقال لوقتين مدة» كما لا 
يقال لجوهرين إذا ألفا أنهما im‏ مدوت ۲ ال لذلك eee‏ فإذا صح هذا 
Of Coy‏ یکون قولنا "الزمان مدة" یراد به آنه آطول الأزمنة» کما |ذا قیل 


للطویل "إنه مدود" كان مرادنا أنه أطول من غيره. 
۱( ف النسخ: وی 
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Cb‏ قول القائل"آخرٌ الزمان"؛ فمعناه أنه آخر الأزمنة؛ OY‏ الزمان يقع 
على الواحد والجمع فاستثقلوا أن يقولوا "آخر الأزمنة والأزمان"» فاكتفوا 
بزمان. 

(الفرق) بین الزمان والوقت. أن الزمان أوقات متوالية ختلفة أو غير 
مختلفة» فالوقت tel‏ وهو aS LL‏ الواحدة من حر کات Alla‏ وهو 
يجري من الزمان بحری الجزء من ا حسم والشاهد او أله شتا شتا 
قصير" و"زمان طويل"» ولا يقال "وقت قصير". 

(الفرق) بين الوقت والميقات» أن الميقات ما قدّر لیْعمل فيه عَمَل من 
الأعمال» والوقت وقت الشيء قدّره مقڈر أو م co pha‏ ولهذا قیل "مواقت 
الحج" للمواضع الى فرت للإحرام» ولیس الوقت في الحقيقة سساعة غير 
حركة الفلك» وني ذلك كلام كثير ليس هذا موضع ذكره. 

(الفرق) بين العام والسنةء أن العام جَمْمٌ أيام» والسنة Rade‏ شهور ألا 
ترى أنه ۳ كان قال "أيام الرنج" قیل عام الرنج ولا ; يقل "تيون 
الرنج" ال يقل "سنة الرنج". 

و أن يقال "العام" يفيد كونه وقتا لشیء والسنة لا تفيد ذالكء» 

وھٰذا ا "عام الفیل" ولا Ne‏ "سنة الفیل" لقال في التاريخ "سنة “ASL‏ 
eed 04‏ ) ہ8" مائة" سی ل لشیء ما 


ذكر من هذا العدد ومع هذا فان العام هو السنق والسنة هو العام ون 


ZA 


اقتضى كل واحد منهما ما لا يقتضيه الآخرٌ ما ذكرناه» كما أن الكل هو 
aot!‏ والجمع هو الكل؛ Paty‏ كان الكل إحاطة بالأبعاض والجمعٌ إحاطة. 
بالأحزاء. ظ 

(الفرق) بين HES‏ واحجّة أن الحجة تفيد أنها یحَح فيهاء و"الحجة" 
اعت ِنْ "حَجَّ VAR‏ والحجّة "فغلة" مشل A‏ والقغدة ثم 
تح السنة کما لگ الشيء باسم ما یکون فیه. ظ 

(الفرق) بین ct!‏ والستة أن قولنا it‏ ۰ ۱۶ حین" اسم نحطم اوقا one,‏ 
موا E e E‏ 
مختلفة» وبينه وبين Aa‏ فرق» وهو أن الدهر يقتضي أنه أوقات متوالية 
مختلفة على ما ذكرناء وغذا قال اللہ ع وخ عاك ام تن وب 
LY‏ إلا OC REN‏ أي: يهلكنا الدهر باحتلاف أحواله. 

والدهر Lat‏ لا یکون الا ساعات قليلة ویکون الل کذلك. 

(الفرق) بين الذهر والعصش أن الدهر هو ما ذکرناه» والعصر لكل 
مختلفین معناهما واحد مثل الشتاء والصیف, والليلة واليوم» والغداة والسّحر؛ 
يقال لذلك كله العصر . 
وقال مر ےت (والقصر إن سا في + Os‏ 


“ف ال = Mol‏ 
)۲( من الآية ۲ من چو ES‏ 


۲( الآيتان 7 ۲ من ح7 asst‏ 


CAY 


الله ههنا الوقتء قال: ویقولون "هل هذا ات" گیا یفولون ائل 
هذا الزمان". والعصر اسم للسنین الكثيرة» قال الشاعر: 
او ویو سو ان بان مني فقد ثوی عصرا 


تقول "عاصر'ت فلانا" آي: کنت ل عصره أي ا ات 


e‏ سے 


(الفرق) بين الوقت EE,‏ أن الساعة هي الوقت المنقطع من غيره» 
والوقت اسم ابلنس» وھٰذا تقول "إن الساعة عندي" ولا تقول الوقت 


tt 


عندي . 

(الفرق) بین البكرة sal,‏ والساء والعشاء والعّشي والأصياء أن 
الغداة اسم 0 من oS‏ الا تری af‏ فال 
"صلاة “ala‏ و"صلاة الظهر والعصر Js"‏ إلى الوقت» و زا ال ار 
Soe 0 as‏ بكر 6M‏ كما تقول جاء في غذوة" وكلاهما 
OL di‏ مثل اقلق ثم كثر استعمال TS‏ حق جرت على الوقت. 

وإذا فاء الفىء کو سر 7" ق0 رغال "فاء انیم" 
إذا زال على طول الشجرة» Nes‏ "أنيته عَشِْيّة امس" و سساآنیه العَث ي٤"‏ 
ليومك الذي أنت فيه» و"سآتيه عشي "ae‏ بغير هاي و اتا 
والعداة" أي كل عشي وكل غذاة. 


و 7 تب او 5 5 oO‏ ص 


"' في (م): (فعل)» تحريف. 


۸ 


العصر فهو المساءء ویٔقال للرجل عند العصر إذا كان ييادر حاجة "قد 
کت وذلكك علی البالغة. 

(الفرق) بین OLN‏ واليقبةء أن اليقبة Sal‏ للسنة, إلا أنما تفيد غير ما 
تفيده السنة» وذلك أن السنة تفيد أنها جمع شهور والحقبة تفيد أُفا طرف 
6 ولأمور تحري فیھا e‏ وهي ae‏ ع 


3 


وأما 9 ٠ت‏ ۷" بن کو 

(GA)‏ یو ات والاكن الاين ائ ال رت اقا 
الشیء as ٣‏ 0 وما dle‏ أنه يكون في وقت فلا أجل 
له إلا أن SSI‏ بأنه یکون فیه. 

0 ۹ ک9 "99۶ 
مارد اکا اوقت عار اس ذلك ORO‏ ار 

فاحل الآحرة الوقت لانقضاء ما تقدم قبلها قبل ابتدائها. 

ويجوز أن تكون لمدة بین الشيئين Je‏ جاع وبغير Je‏ جاعل» 
وکل أجل مد وليس كل مدّة Serb‏ 

(الفرق) بين النهار والیوم أن النهار اسم للضياء النفسح الظاهر 
J pot‏ الشمس بحيث CG‏ عينها أو معظم ضوئهاء وهذا AS‏ النهار» وليس 

<۸۹ 


هو في الحقيقة اسم للوقت» واليوم اسم لمقدار من الأوقات يكون فيه هذا 
LEI‏ وطذا قال الک Og‏ (ذا سرت by‏ فأنت 6کت ترید مبلخ وف 
ومقداره» واذا قلت "سرت الیوم آو یوم اممعة" ناک مورخ» فاذا قلت 
"سرت نار gh‏ التهار فلست عورخ ولا عوقت؛ وإغا العی: سرت في 
الضياء المنفسح» وطذا يضاف النهار إلى اليوم كال بيرك مار یسوم 
اجمعة"» Vs‏ ل للش 1 8خ oe‏ یستضی ء اگ 

(الفرق) بين الدهر UV,‏ أن الدهر أوقات متوالية dake‏ غير متنامیة 
وهو في المستقبل» حلاف "قط" في الاضي. 

وقوله % وجَل: (خالدین فيها أبدا)”'' حقیقةٴء وقولك:[لا] آفعل 
هذا PLT]‏ مار وة البالغة ق ایصال هذا الفعل. 

(الفرق) بين الوقت ولد وها Rall Le‏ لشیء واحد خی عکسن 
أحدهما و م يتمكن الآخرء أو مضمن بالضاف إليه» لکون البیان غير معناه 
بحسب ذلك المضاف إليه» والوقت مطلق”". 


0 من الایات ٥٥ء‏ ۰۱۲۱ VIA‏ من سورة "النساء"» ومن الاية ۱۲۲ من سورة "الملئدة» 
ومن الایتین ۳ من سور ۶ۃ التوبق ومن الاية VO‏ من سورة "الأحزاب"» ومن الايسة 
۹ من سورة "التغابن"» ومن الآية ١١‏ من سورة "الطلاق"» ومن الآية ۸ من سورة "البينة ) 
ومن الآية ۲۳ من سورة "ا جن . 

)۲( ف (م): (وقولك أفعل هذا بحخاز)» ولعل استقامة العی هما أضفناه للجملة بین حاصرتين. 
7 لا يخلو هذا الفرق من اضطراب ف od‏ ولعل فيه سقطا. 


£4: 


0 wo by ۲ \ a 
ن2 نحسروںن‎ how 


ف الفرف بین الناس وا لق والعالم والبشر 
والورى والأنام وما بحري مع ذلك 
والفرق بن الجماعات وضروب القرادات 
وین الصحمة والمرادة وما سبيل ذلك 


(الفرق) بين الناس والخلقء أن الناس هم الإنس خاصة» وهم جماعة لا 
واحد فا من لفظهاء وأصله عندهم ِ1 فلما سكنت المهمزة آدغست 
اللا كما قیل "ES"‏ وأصله "لكن Muh‏ 
وقيل: "الناس" لغة مفردة» فاشتقاقه من النوس"وهو الحركة» ناس ت0 
إذا تحرك و الاناس" لغة آحری. 
ولو كان ual‏ الناس "ناسا" لقیل ‏ التصغیر انیس" BE‏ یقال 
ونس" فاعتاق vat‏ من "الأئس" حلاف ES GI‏ وذلك أن بعضهم 
والخلق مصدر سمي به الخلوقات والشاهد قوله عر وحَل: (خلق 
السّموات بغیر Sob‏ ترونها 0 ne é‏ الأشياء من الجماد والنبات 


والحیوانء ثم قال: (هذا OGG GE‏ 


وقد يختص به الناس» ire‏ "ليس في ght‏ مه" كما تقو ل "ليس في 
الناس مثله » وقد يجري على الجماعات الكثيرة» فيقال : جاءني ۰ 
الناس" : أي جماعة كثيرة. 


2 oo ahs کڈ کو‎ at a جو و ہو‎ e 
(الفرق) بين الا نسي والانسان» أن الإنسي يقتضي حخالفة الوحشي›‎ 


من الآية ٠١‏ من سورة "لقمان": قال الله تعا ی: (خَلق السموات بقیْر عَمَدٍ ترَونئهاء 
أ في يراي أن مید بكم و ھا من كل دا ly‏ من السماء سا 
فأنبتنا يها من عن کل زوع او 


۳ 


2 و 8 7 1 0 ۱1 of‏ و ا سر ي ہ۔ 
ويدل على هذا اصل الكلمة وهو اس ¢ والانس حلاف الو حشة والناس 


UL,‏ قوهم "إنسي ووحشي والانس Aly‏ أحري في هذا جسری 
الوحش, فاستعيل في مضادة الأنس. 

والانسان یقتضی مخالفته البهيمية فيذكرون أحدهما في سد الآخحرء 
ee‏ على ذلك أن اشتقاق الانسان من النسیان» و أصله انسیا آ» فلا lig‏ 
Oey‏ فا و 


والنسيان لا يكون إلا بعد العلم» فسمي الإنسان إنسانا لأنه ینسی ما 
علمه» وسميت البهيمة بھیمة BY‏ آیمھمت على العلم والفهم ولا تعلم ولا 
تفهم» فهي خلاف الانسان. 

والانسانية حلاف البهيمية في الحقيقة» وذلك أن الانسان يصح أن 
(abe,‏ الا أنه ینسی ما علمه والبهيمة لا يصح أن تعلم. 

(الفرق) بین الناس والوری» أن قولنا "الناس" يقع على الأحياء 
والأموات» والورى الأحياء منهم دون cot eV‏ واضلة مسن "ورى الزند 
يري" إذا أظهر النار» فسمي الورى ورى لظهوره على وجه الأرض» ويقال 


"الناس الماضون"» ولا يقال "الورى الماضون . 


(الفرق) بين العالم والناس» أن بعض العلماء قال: أهل ‏ كل زمان 


۳ في (م): (أنيسان)» تحريف. 
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فجن دف ila‏ هذا العألم”" 

وقال غیره: ما حوي الفلك colle‏ > ويقول لا :السا cM ba‏ 
یعنون الاأرض Ley‏ علیهاء و العالم "ss‏ شر المساء وها Ags‏ 

ویقال على وجه التشبیه "الإنسان العالّمُ الصغير”؛ ويقولون "إلى فلان 

و قال آحرون: العالم اسم لأشیاء مخت ختلفة وذلك أنه يقع على الملاككة 
وا جن والانس» وليس هو مثل الناس؛ oY‏ كل واحد من الناس إتسسان: 
ولیس کل واحد من العالم ملائکة. 

(الفرق) بين العالم والدُّنياء أن الدنیا صفة والعالم اسم تقول "العالم 
اللي" و "العام العُلُوي" فتجعل العام اسماء وتحعل العلوي والسفلي صفة» 
ولیس یىی هذا MRL‏ 


or چم‎ 


Lbs‏ قوله تعالى: )59 الآخرّة OCS‏ ففیه حذف igh‏ دار 


)1( ۳ 2 ع سم 1 ٠ a‏ 
البيت للعجاج بن رؤبة» من أرحوزة مطلعها: 
يا دار سلمى يا اسلمی ثم اسلمي 
کت pace ae‏ و + 70 سس 
ديوانه ۲۹۹ء gle‏ ۳۵۹/۲۰ خزانة الأدب ۰۱۰۲/۱ الشعر والشعراء VAY‏ 


© من الآية ٠١4‏ من سورة "یوسف" ومن الآية ۲۰ من سورة "النحل . 
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الساعة الآحرةء وما Gai‏ ذلك. 


(الفرق) بين الأنام والناس» أن الأنام -على ما قال بعمض العلماء- 
يقتضي تعظیم OLS‏ کی من الناس. 

قال الله عر وحَل: (الذين قال لَهُمْ الاس ان اشاس ق جَمَعُوا 
GS‏ ولفا فال Yl‏ "جاعة وقبل "رحل گلا وآن ها مکذ 1 


ولا تقول "جاءن الأنام"» ترید "بعض الأنام"» وجمع الأنام "أنام" . 


aN ee‏ سط "أل ضر ت1 

قال الإمام القرطي: [احتلف في قوله تعالى: (الذين قال شم الناس) ء فقال بحاهد ومقاتل 
وعكرمة والكلي: هو نعيم بن مسعود الأشجعيء واللفظ عام ومعناه حاص» كقوله:"أم 
Op‏ الاس يعن محمدا صلی لف علیه وسلم. الذي هو آفران حول له ككل ع 
ذلك» وقال ابن إسحاق وجماعة: يريد بالناس ركب عبد القيس» مروا بأبي سفیان فدسٌٌهم 
إلى المسلمين ليثبطوهم. وقيل: الناس هنا النافقون. قال السّدّي: لما بحهز الني صلی الله عليه 
وسلم وأصحابه للمسير إلى بدر الصغرى لیعاد Gl‏ سفيان أتاهم المنافقون وقالوا: نحن 
أصحابكم الذين يناكم عن الخروج إليهم وعصيتموناء وقد قاتلوكم في ديا ركم وظفرواء 
فان أتيتموهم في ديارهم فلا برجع منكم أحد, فقالوا: "حسبنا الله ونعم الوكيل". وقال 
أبومعشر: دحل ناس من هذيل من أهل تھامة المدينة» فسألهم أصحاب رسول الله صلی الله 
عليه وسلم عن أي سفيان فقالوا: "قد جمعوا لکم" جموعا كثيرة "فاحشوهم" أي فخ افوهم 
واحذروهم فإنه لا طاقة لكم بھم. فالناس على هذه الأقوال على بابه من الجمع. واللہ 
أعلم]. الجامع .۱٦٢٦١/٢‏ 


۶ 1 


زر و و GE‏ 


cial AS‏ وهي الْعمة. 
(الفرق) بين الناس a Dh‏ أن قولنا 7 ا يقتضي Ge‏ سو 
وقولنا "الناس" لايقتضي ذلك؛ OV‏ البرية "فعيلة" من "برا الله الق "؛ أي م 

mes لكثرة لاستعمال» کم‎ oa وثرك‎ ph 
وهي من ذرء الخلق.‎ 

وقیل أصل oN‏ اي وهو القَطْمُ وسَمّي ریت" OY‏ الله عر 
وحل قطعهم من جملة الحيوان فأفردهم بصفات ليست لغيرهم. 

of 595,‏ أصلها من "الى" وهو التراب. 

وقال بعض التکلمین: i‏ اسم إسلامي» م يعرف في الجاهليةء 
ولیس كنا قال لانه جاء ق شعر النابغة» وهو قوله: 


چم 0 


قم م في البرية ية فاحدُدھا عن الفتد) 


۳ الكلام الوارد بين حاصرتين لا يخلو من اضطراب ولعل فيه Cavalli es‏ يشير 
إلى قول لعدي بن زید» ولكن لا يُظهر هذا القول» ولرعا كان السقط بيتا من شعر عدي 
يسوقه الصنف شاهدا على كلمة (الإمّة)» قال eo‏ بن زيد: 

عم بعد الفلاح واللسك dS,‏ وارئهمٌ هناك القبور 
© الشعر للنابغة الذبیان يخاطب النعمان بن المنذر» وتمام البیت: 
إلا سلیمان إذ قال الليك له: 2 قم في البریّق فاحدُدھا عن الفند 


۷ 


(الفرق) بین الناس والبش أن قولنا اک یڈ مه یقتضی حسن ایک 2 ۱ 


وذلك انه مشتق من "البشّارة"» وهي خسن افينة. 


يُقال "رجحل بشي" و"امرأة بشيرة 1ی ال نے pe‏ 
رن احور الحيوان هيقة. 


0 أن فال Ol‏ پ۳٣‏ وت یقتضی الظھور مس on‏ لظهور 
شأنهم, ومنه قيل لظاهر الجلد "yap‏ 


۱ ے 


و قولنا يقتضي انوس وهو ا حر كة» والناس جع والبشر واحد وجمع 
وق القرآن: Le)‏ هذا إلا بَشَرٌ مثلکم۱6). 


تمحر ابر" يعنون A‏ كلهم وى ار يفال 


آبشران"» ون القرآن: (لبشرين مثلنا)70؟, ولم يمع أن (البَشَر) 
oe 30‏ 


(الفرق) بین الناس والجبلة» أن ALL!‏ اسم يقع على الجماعات ا حتیع 2 
من الناس Br‏ يكون لهم مُعظم سرت وذلك fal of‏ الکلمة I‏ 
aay‏ 
ومنه قل fos"‏ " لغلظه و عظمه coe‏ 0 و 2 2 
الخلق. 


ر 


لانن ان 6 VY‏ من رة لامرن 
۳۲ في التيمورية الكاملة: "وم يسم عأن البشر يجمع . [وقي بقية النسخ: "وم يسمع أنه يجمع']: 
۹۸ 


وی القرآن: (واتقوا الذي Sale‏ والجبلة له OES‏ وقال تعالى: 
col ual)‏ منکم جبلا OE eS‏ اي جماعات مختلفة بجتمعة أمشالكي» 
ee";‏ 1 0000 ای لول وهو of‏ ے ا 
واحدة قبل أن یمیز صورته» وطذا قال الیی صلی عله وسلم: Le,"‏ 
القلوب علی حب من Gost‏ الیها ۳۳ وذلك Ot‏ القلب قطعة من اص 
وذلك برجع إلى معن الغلظ. 


$e, | وا‎ * 

وخلاف الإنسي اني 
(الفرق) بينه وبين الشيطان» أن الشيطان هو ars‏ من الجن ولهمذا 
SLY‏ للانسان إذا كان شريرا "شيطان"؛ ولا يقال ". جني ع oF‏ قولك 
"ايعان" "يفيك اد ولا يفيده قولك جني dy Uy ee‏ لاحات وھ ذا 


ال على الاطلاق للم Mua‏ ولا Jud‏ اَن له اين" امیس 
اسم انس والشيطان ۳ 


0 الاية ۶ من سوره الشعراء . 

من الآية ۲ من سورة "يس". 

7 قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: "جبلت القلوب على حب من أحسن إليها 
وبغض من أساء إليها". انظر البيهقي في شعب OLY‏ أبو نعيم في الحلية» أبو عدي في 
الكامل؛ کت العمال .۳٣٤/٦‏ 

وقد Ae‏ ابو هلال الحديث: "جبلت القلوب على حب من أحسن إليها" ملسلا أورده في 
كتابه (جمهرة الأمثال) ۰۲۰۰/۱ وق سياق شرحه قال: جبلت؛ أي: خلقفت وطبعت» 
والحبلة: الخلق» By‏ القرآن: (والجبلة الاولین» يعن الق الأول. 


£44 


(الفرق) بین OO‏ واكَرْءِء أن قولنا ارجُل" يفيد القوة على الأعمال؛ 
وهذا ا في مدح الإنسان ee ai)"‏ والرء يفيد أنه أدب النفس؛ وهٰذا! 
یال الروءة أدب غخصوص . ظ 

(الفرق) بين ا حماعة والفوج py abst,‏ وا زب أن الفوج 
الجماعة الكثيرة» ومنه قوله تعا ی: (ورأيت الناس یدخلون 3 دين الله 
آفواجا 6( وذلك أغُم كانوا یُسّلمون في وقت. ثم نزلت هذه الآية» وقبيلة 
قبيلة» ومعلوم اوت يقال ۳ فوج كما 7 لهم "جاعة . 

۲ ال الجماعة تندفع في الأمر ile‏ من قو لك "تللح ااط" إذا 
نقضت اا فاندفع ساقطاً fads‏ کثر ذلك Ao ae‏ کل سے لاه 
ومنه "مل عرش وقیل "ل" فلا 

SN‏ جماعة ها صوت لا daly til‏ من "لا وهو صوت 
7 9 :"لكر "يودي منها ا وهي اة 
ها (rj‏ وهو ضرب من الأصوات. 
و قال آبو عبیدة: الرّمرة جماعة في تفرقة. 
او امت en dtd eM le‏ الرخل" 
ابماعة الى تعینه فيقو ی( آمره هی وهو من قولك " > ي "PM‏ ' إذا اشتد 


)\( الآية ١‏ من bj pee‏ رکا 


f نے ہے ےس ات‎ a ON) 
ي سحه. اس‎ 


على» [ كأنه فرى إذا المرء ]*. 

(الفرق) بين الجماعة والبرّش, أن البرّش هم الجماعة الكثيرة من 
أخلاط الناس؛ ولا يقال لب الأب الواحد بوش ویقال أيضا "جماعة من 
الحم" 4 ولا oy Petes. ae: Su‏ الحمير كلها جنس واحد. 

و آما العصبة فالعشرة و ما فوقها قليلاء ومنه قوله عر وجل: (ونحسن 2 
OG Las 1‏ وقيل هي من العشرة a)‏ الأربعين» وهي 3 العر بية امحماعة من 
الفرسان. 

CS dl (EN pies دار کب ركبان الا‎ 

69 بر ےڈ‎ 7 it" 

و العدي رحال يعدون في (الغزو) 

و الرجل' جمع راحل. 

والنقيضة هي الطليعة؛ رمم قوم يتقدمون الجيش فينقون الأرض» أي: 
ينظرون ما فيهاء من قولك "نقضت & المكان" إذا نظرت. 

"CGN",‏ نحو الثلاثين بُغرى هم. 

والحظيرة نحو الخمسة إلى العشرة یغزی بھم. 


ںی 9 0 ا : 
في النسخ: “نوش' والتصویب من القاموس. 
* : 9 1 7 کی از 7 “ 
او وس یر بس سرت وهي عبارة غير مفهومة. 
دو ی وی 


۱ its, / ۳ ۲ق‎ 


والكتيبة العسکر امجتمع فيه آلات الحرب» و " کتبت ا 
إذا جمعته. ٠‏ ظ 

0+ 9 کر ليس هذا موضع ذكرهاء ely‏ نذكر الشهور 
منھاء فمن ذلك: ظ 

(الفرق) بین الحماعة والطائفت أن الطائفة في الأصل الجماعة الى من 
ute‏ الطوف ق البلاد للسض ویجوز of‏ یکون أصلها ابماعة الى تستوي 
ما حلقة يُطاف عليهاء ثم کثر ذلك حي سمي كل جماعة طائفة. 

والطائفة في الشريعة قد تكون اسما لواحدء قال الله عز واجل: (وإن 
طائفتان من امین Pe}‏ فَأصلِحُوا بیْنهما6( ولا حلاف في أن اثنين 
إذا اقتتلا كان حکمهما هذا الحكم. 

وروي في قوله عر وحل: Wed)‏ عَذايهُما طائفة من الزیشن)۳ 
أنه أراد و dol‏ وقال: يجوز قبول الواحد بدلالة قوله تعالى: (فلولا فر من 
کل 3 3° منهم طائفة ۱ رل of‏ قال: (لَعَلْهُم يَحْذْرون4) آي: لبد وہ 
فأوجب العمل ف خبر الطائفة» وقد تکون الطائفة واحدا. 


ا ا ۹ من سورة "الحجرات . 
7او الا ای سور" الور 

© من الآية ۱۲۲ من سورة "التوبة": قال تعالى: (وما كان المؤمنون لینفروا كافة» فلولا _ 
نفرَ من كل فرقة منهم طائفة ليتفقهوا في الین ولینیروا قومهم إذا رجعوا إليهم لعلهم 
بحذرون). 


(الفرق) بين الجماعة والفریقء أن [آلفریق]۱) اللجماعة الثانية من جماعة 
أكثرَ منهاء تقول gel‏ فريق من القوم". 
و"فريقٌ الخيل" ما يفارق جمهورها في ELI‏ فيخرج منهاء By‏ من 
ep‏ من فريق OMA‏ والجماعةٌ تقع على جميع ذلك. 
(الفرق) بين الجماعة والفعةء أن الفئة هي الجماعة المتفرقة من غیرها: 
من قولك ارت AT,‏ آي Aaa‏ ر فاق ال ail)‏ مکسورا. 
والفئة في الحرب» القوم يكونون ردء Oy lel‏ یعنون ایهم إذا حالواء 
ومنه قوله عَرٌ وحل: (أو محر إلى OES‏ ثم قيل لجمع كل مَنْ بمنع أحدا 
وینصره "a8‏ 
وقال أبو عبيدة: الفئة الأعوان. 
(الفرق) بین الشيعَة والجماعة» أن شيعة الرجل هم الجماعة المائلة إليه 
من محبتهم له وأصلها من الشياع» وهي الحطب الدّقاق الي تُجْعَل مع ابحزل 
ف الار لتشتعل, کأنه Yh‏ تابعاً لحطب الخول لتشرق. 
(الفرق) بین الناس a,‏ أن الثبة الجماعة الحتمعة على آمر یمدحون 
۲ ما Gy‏ حاصر تین | الفريق] زيادة تقتضیها استقامة العی. 
يفي الأص لآغلاط صححناها من جمع الأمثال . 
© المغل في (جمهرة الأمثال) GY‏ هلال by‏ شرحه یقول: (یعي السابق منها؛ لأنه يتفرد 


۰1۳۱/۱ ) منها فيفارقها‎ 
 لاغالا‎ e AI 


به وأصلها ايت الخ Ss‏ اف ادا أثنيت ت عليه في (Glo‏ حلاف mo"‏ 
إذا آئیت عليه بعد وفاته. 

۳۹ Dirge iG gis. ۳ 

قال الله عز وحل: (فانفروا بات" وذلك لاحتماعسهم على 
الاسلام ونصرة الدین. 

(الفرق) بین القوم والقرن. أن القن اسم يقع على من يكون من 
الناس في مدة سبعين سنة» والشاهد قول الشاعر: 

إذا ذهب القرن الذي Cal‏ فيهم ‏ وخلفت في قَرْن فانت غريب 

0 ئ8 لأنهم ole SIS‏ الذي هم فيه. 

AE i sole +4‏ 'فإها تطلغ 
بين SA‏ الشیطان ۳ أ اراد أن الشيطان في ذلك الوقت أقوى. 

سو سی را قي العصر. 

وقال ب بعضھم: أهل كل عصر OG‏ 


من الاية ۷۱ من سورة "النساء". 
© آحرج الإمام أحمد / مسند المكثرين من الصحابة: ae‏ أرق وھ ۱ 


عَنْ oF sel‏ ان ab‏ قال کان سُول اللو صلی leh‏ وس يقول: [ لا ییحی Sh‏ 
الصّلاة طلوع A‏ ولا عْرُوبَها ote EB oi he‏ ]. 


:مه 


و JB‏ الزجاج": القرن أهل 1-3 عصر فيهم نی أو من له طبقة عالية 
ي یلم فجعله من اقتران أهل العصر بأهل الیل ؛ فإذا كان في زمان 


+e‏ ار 


تر fee Hey oS‏ لم يكن قرنة. 
وقال بعضهم: القرن ا اسمٌ من أ ماء الأزمنة» فكل قَرْن سبعون سنة. 
وأصله من المقارنة وذلك of‏ أهل کل عصر at‏ كال ونظراء ورد 
وأسنان متقاربة» ومن ثم قيل "هو قرثة' ' ي على cy‏ ومنه "هو قرش 
لاقترانه مغه في القتال. 


والقوم هم الرجال الذين يقوم بعضهم مع بعض في الأموں ولا يقع 
على لماو واكم كما قال Se‏ وجل: eis)‏ قوم لوح 
OC pe fh‏ و اراد الر جال والنساء تب ضم) والشاهد على ما قلناه =( 


قال الاح في سياق تفسيره لقوله تعال: (ألم یروا کم أهلكنا من قبلهم من OB‏ [من 
الآية ٦‏ من سورة الأنعام]:(..وقيل القرن نمانون سنة وقیل سبعون» والذي يقع عندي -والله 
أعلم- أن القرن أهل مدة كان فيها ني أو كان فيها طبقة من أهل العلم» قلت السنون أو 
كثرت» والدليل على هذا قول البي صلی الله عليه وسلم: "خيركم قري [ أي أصحابي 
رحمة الله عليهم ] ثم الذين يلوم [ يعي التابعين ] ثم الذين یلوم [ يعي الذين أحذوا عن 
التابعین ]". وجائز أن يكون القرن لحملة الأمّة» وهؤلاء قرون فيها..). أنظر: معان القرآن 
وإعرابه ۲۹/۲ ۲. 

ي (م): (لعام)» تحریف. 

2۳ء اس Sn‏ لت نا 


,)١() 


Bae 

وما أدري وسوف اخال أدري asl‏ آل al char‏ نساء 

فأخرج النساء من القوم. 

(الفرق) بین الجماعة الاک أن Sut‏ الأشراف الذي علوون العیسون 

وقال بعضهم: الملا الجماعة من الرجال دون النساء Sly‏ الصحيح 
سرت 

ویجوز أن يكون اللا الجماعة الذين يقومون بالأمور» من قولهم "هو 
مليء بالأمر" إذا كان قادرا ale‏ والعنیان يرجعان إلى fel‏ واحد وهو 
و ظ 0 

(الفرق) ہین ار وش of‏ اممماعة نحو العشرة من ارس ال 
ا ينفرون لقتال وما آشبهه ومنه قوله GE‏ وجّل: (مالکم إذا قیل لکم 
ایروا في سبيل الله AU‏ إلى الأرض)”'ء ثم كثر ذلك حؾ سُمُوا نفسرا 
وان ۸ ینفروا. ۱ 


والرّمْط الجماعة نحو العشرة» يرجعون إلى أب 9 2 


)01 ديوانه ON)‏ دار SI‏ 58 والنيت من شواهد بحامل العارف للمبالغة 2 الذي أنظر: 
معاهد التتصیص ۱۱۵/۳ . 


1ری لاس می وید 


2 


[تشبیها] ۲۱ بقطعة aaa [pal]‏ أطرافها مثل AN‏ فتكون فروغها شن 
وأصلها aly‏ تلبسُھا الحارية يقال شاارَهط" وا حمع tay‏ قال COVER‏ 


........................ وطن مثل تَعْطِيط الرهاط 

وتقول "ثلاثة رهط" و"ثلاثة تفر"؛ لانه اسمٌ لجماعة» ولو كان اس 
es ۱‏ اضافة BUS‏ لے us‏ لا Gn‏ أن yee‏ راد رجل" SG")‏ 
فلس ". ۱ 

وقال عر وجَل: (وکان في المدينة dag‏ رهط) على التذكير؛ لأنه 
زان کان اعد Ob‏ مت“ و فيال "تسعة" عل cy ere‏ 
لتفسیر oil‏ کانوا تسعة رحال والمن علی هذا: وکان رق الدينة تسعة سے 
رهط. ۰ 


۳ زيادة تقتضیها استقامة ای" 
ف (م): (آو) تحريف» والصواب [آدم]. 
7 هو المتنخل» مالك بن عوعر بن عثمان الحذلي» شاعر جاهلي, والبیت کاملا: 
بضرب في الجماجم ذي فروغ وطعن مثل تعطيط الرهاط 

ریرری: ۱ 
بضرب في الجماجم ذي فروج وطعن مثل تقطاط الرهاط 
وهذا البیت من قصيدة عدد bly!‏ ۳۸ء ومطلعها: ۱ 

عرفت Sieh‏ فنعاف as‏ ۱ علامات کتحبیر bud)‏ 
ديوان اطذلیین ۱۲۷۱/۳ جمهرة آشعار ال تا ایند ی BC‏ 


© من الآية 4۸ من سورة "النمل". 


(الفرق) بين الجماعة COUP‏ أن الشرذمة البقية من البقية 
5 5 5 کی ae‏ وہ ۲ نٹ re‏ 9 £ 3 

و[القطعة|“ قال الله عز وحل: (شرذمة قلیلون»" ‏ أي: قطعة وبقية. OY‏ 
فرعون أضل منهم الكثيرء فبقيت منهم شرذمة» أي قطعةء قال الشاعر: 

جاء الشتاء وة تميصي أخلاق شراذم way‏ : بَضْحَك مني التو اق 

وقال آخر: یجدن في شراذم التعال 

الفروق بين ضروب القرابات 

(الفرق) بين الأهل والال» أن الأهل یکون من حهة السب 
والاحتصاص» فمن جهة النسب قولك fal‏ الرحل" لقرابته الأدنين» ومن 
جهة الا حتصاص 43 لك "آهل البصرة" و"أهل العلم". 

والآل خاصة PN‏ من جهة القرابة أو الصحبة» تقول "آل "LN‏ 
لأهله وأصحابه» ولا تقول "آل البصرة" و"آل العلم وقالوا "آل فرعون" 
E‏ 0 

وقال البرد: اذا Ke‏ الغرب الال قالت"أهل» فیدل علی feel of‏ 
الآل الأهل. 

وقال بعضهم: الآل عيدان الخيمة وأعمدثھاء وآل الرحل مشبهون 
بذلك لأهم code‏ والذي يُرْفمُ في الصحارى آل لأنه يرتفع كما ترفع ‏ 
0 من الاية ۵ من سورة "الشعراء . 
* في (م):[ القطف منه]ء ولعل استقامة العی فیما أثبتناه. 


Ord 


عيدان الخيمة» والشخحص "آل" ay‏ كذلك. 
رالفرق) بين الولد والابن أن الابن يفيد الاختصاص ومداومة 
الصحبت ران تال ait‏ الفلاة" لاہ سلر كيكو Gaal‏ میگ 
ٴ٦‏ بب رت )13 جعلته 002 
ree‏ 7 ان 2 تا ga‏ آو فلان قي آنه عنسسوتب لیے 
Lid‏ گا "الناس بنو آدم" لام منسوبون الد و کذلك "بنو سر برا 
لع cele" abe y‏ و کذلك آنبیاء من ہی إسرائيل کانو اسهم 
"أبْناءهُم", وهذا كي الرجُل بأبي فلان» وإن ۸ يكن له ولذ على التعظيم. 
و رٹ 2 اام ۸ ۱ و ms‏ ۱ 
تاه العلم". 
ے فصقت 7 5 1 ile: ig ۷۱ (TM o‏ 
وقد یکنی بالابن كما یکی بالاب كقولهم ابن ععرس وابن کره 
و این "sal‏ و "پنت on ob‏ و "بنات Or gee‏ و "بنات وروا" 


وقيل أصل ony‏ الثالیف و الاتصال» من قولك Mang"‏ وهو "مني" 


heel ©?‏ وكير او ق ان 
2 
* موه دون ور رجن ان عرس علی "بنات عرس' ری وی 
43 پنات نعش: ا کواکب» تین مر بعف و aL‏ بنات نعش ) (اللسان). 


دو اب معر و Ad‏ (اللسان). 


واصله ی » وقیل وی وهذا Gad‏ على "آبناء"» فكان بين الأب 
والابن تأليف. ظ 

والولد يقتضي الولادةً ولا یقتضیها الابنُ» والابنْ يقتضي أباء والولد 
یقتضی والدأء ولا ALY‏ الإنسان والدا إلا إذا صار له My‏ ولیس هو Je‏ 
الأب لأنهم يقولون في ESI‏ "أبو فلان" وان ۸ يلد فلاناء ولا يقولون في 
هذا "والد فلان"» إلا أنهم قالوا في الشاة "والد" في Le‏ قبل أن تلد وقد 
ولدت إذا ولدت إ إذا أحذ ولدها] والابن للذکن والولد للذكر 
والانثی. ۱ 

(الفرق) of Sal) IW ow‏ العترةٌ - علی ما قال لد - النصاب» 
a‏ اراتا فلان" gh‏ بس 

وقال بعضهم: العترة: أصل الشجرة الباقی بعد قطعهاء قالوا: فعترة 
لرحل abel‏ 

وقال غیره: عتر ه الرحل أهله وبنو أعمامه الأدنون» واحتجوا بقول أبي 
OK‏ رضي اللہ عنه عن عترة رسول atl‏ صلی alll‏ علیه وسلم» يعن قریشا. 

فهي مفارقة للآل على کل قول؛ SW OY‏ هم الأهل والأتباع» والعترة 
هم الأصل في قول والأهل وبنو الاعمام في قول آخر. 
© العبارة مضطربة» وقد یکون فیها سقط. 
uf eye ©‏ بکر رضي الله عنه: "نحن عترة رسول الله صلی الله عليه وسلم وبیضته التي 
تفقأت عنهم" لام كلهم من قریش؛ (النهاية) لابن الأثیر ۰۱۰۱/۳ 


O\. 


[دون01) أو لاد اق OY‏ أو لاد البنات منسوبون إلى آبا‌هم كما قال 
الفاغ ۱ 


تُونا بنو أبنائنا Why‏ بَنوهُن آبناء الرأجال الأباعد 


نم قیل للحَسّن وَالحسَيْنِ عليهما السلام: "ولدا" رسول الله صلى الله 
ade‏ وسلم علی التکرم, تم صار اما لهما لكثرة اال 


a‏ ية تسظم الأولاد الذكور والإناث. 
الاه راهم 8+" (ومن ده داد و سلیمان 2 fated‏ 


في (م): (الأبناء بختص به أولاد الرحل وأولاد بناتهم تحريف» إذ لا محل للعطف بالواو في 
eats‏ ا کے ام 7ھ یراب ها سای ان 

" معن لفظ (الابن) له جهة خاصة» هي معن كونه خلق من ماء هذا الرجل على وحه 
يلحق فيه نسبه ب4؛ وهذا العق منفي عن والد أمه» فلا يقال له (ابن) بهذا الاعتبار» وثابت 
لأبيه الذي حلق من مائه. ظ 

وله جهة آحری» هي كونه خارجاً في الجملة من هذا الشخص سواء كان بالمباشرة» أو 
بواسطة aul‏ أو ابتته وان سفل» فالبنوة هذا ا لمعن ثابتة لولد البنت» وهذا المعئ هو الذي عناه 
صلی الله عليه وسلم في GAB‏ الحسن بن علي رضي الله عنهما: " إن ابني هذا سيد 
(اضواء البیان ق (یضاح القرآن بالقرآن) للشتقيطي ۰۲۳۷/۷ 

© من الآية ۸6 من سورة "الانعام". 

* قال صاحب خزانة الدب 4۲/۱: [هذا البیت لا یعرف قائله» مع شهرته في کب 
النحاة وغيرهم؛ قال العيئ:" وهذا البيت استشهد به النحاة على حواز تقلع جين 
oneal‏ على دخول أبناء الأبناء في الميراث» Oly‏ الانتساب cL‏ والفقهاء کذلك 3 


۵ ۱ 


a a ae 
0 : . م7 + اول افر و‎ ٦ 7 ۾ لم‎ 
أن عقب الرجل ولده الذ کور والاناث»‎ CU (الفرق) بين العقب و الو‎ 


Uy,‏ بنيه من الذ کور والانات إلا أنمم لا يُسَمُوْنَ Lae‏ إلا بعد وفاته. فسهم 
على كل حال ولدہہ والفرق بين الا مین EE‏ 

(الفرق) بين الولد والمّبْطء أن أكثر ما يُستعمّل GLE‏ ولد البنت» 
ومنه قیل للحَسّن gry‏ رضي الله عنهما Wate‏ رسول الله صلی الله عليه 
a‏ 

وقد 7 للولد ee‏ إلا أنه يفيد حلاف ما یفیده؛ لأن قولنا 
"سبط" يفيد أنه ید ويطول» وأصل الكلمة من "السبوط" وهو الطول 
والامتداد» ومنه قيل 007س ام و الا و A EE‏ 
فيها البندق من ذلك» و 0 شج سمي 030 لامتداده و طوله. 


(الفرق) بين البعل ۽ والزوج؛ أن EG‏ لا يكون بعلا للمرأة حبق يدخل 
ما وذلك أن البعال ات والملاعبة. 


الو (Ane‏ 0 والبیان یق التشبیه 7 7 7 ڈاللهفت وران 
شرح الكرماني في(شرح شواهد الكافية) للخبیصی أنه قال: "هذا البيت قائله أبو فراس 7 
۳9 بن غالب» ثم ترجمه. والله أعلم بحقيقة الحال ]. 

۲ قوله: (ثم أدحل عیسی في ذريته)» أي: في ذرية إبراهيم عليه السلام» ولو أن عیسی عليه 
السلام هو ابن البنت. انظر الجامع للقرطي / تفسير الآية ۸٤‏ من سورة ل" 
7 في (م): (السباط)» تحريف» والتصويب من (اللسان). 

و(الساباط): سقيفة بین دارين» من حتها طريق نافذ. 


o1۲ 


ومنه قوله عليه السلام:" ياه أكل وشرب OO" Sey‏ 
٦‏ شا ۳ ظ 
کم من حصان ذات بَل ترکتها ‏ إذا الليل أَدْجَى لم تجذ مَنْ باعلا 
Leal,‏ الكل القیام بالأمر 0 پھ د شرب بعروقه وم 
مسج إلى ی "+ ان يقوم عصاع نفسه. 


وممايجري مع ذلك 


(الفرق) ow‏ الصاحب Salt of ot lly‏ تفید tool Lash‏ 
الصاحبین بالااحر» و مدا معدل 3 الادميين حاصة) فيقال 'صحب شيك 
gl aoe‏ 7 به و ولا يقال if‏ - > 3 از ۶ the a‏ أو <JI"‏ 7 
الکون". 
ای 5 8 eee‏ ال شش i‏ و So‏ م ne‏ 
وأصله في العربية YE‏ ومنه يقال صحبك الله 6 و سر مصاحبا 


أي محفوظاً. وق القرآن: ولا هم be‏ بْصَحبون۱6 أي يُحفظون. 


۲ انظر (النهاية) لابن الأثير ۰۱6۰/۱ 
المدوح يقتل الزوج أو يأسره فلا بحد الزوحة من تغازله. الديوان VV‏ 


9 من الایة ۳ من سورة الام" 


o1۲ 


0 دای مرن ah i‏ ۱ 
والقارنة تفید قیام أحد القرینین مع الآخرء وجري على طريقته وان ۸ 
ينفعه» ومن ثم قيل:"قران النجوم"» وقیل للبعيرين يُشَدٌ آحذهسا إلى الآحر 
بحبل: "قرينان"» فإذا قام أحدهما مع الآخر لش فهما "قرنان" فإئما عولف 
بين المثالين لاختلاف المعنيين والأصل واحد. 
(الفرق) بين المؤلى والوّلي» أن الولي يحري في الصفة على الان 
ا ری Pe OS‏ 4 ع و و و 1 و 2 4 1 
بنصر الله عز وجل. 
are‏ ا "المؤمن ولي الله"؛ وا مراد ہے ناصر لأوليائه و دينه» وجسوز 
و oa‏ 3 1 1 3 7 27 
أن یقال: الله ولي الومنین ؛ ععی أنه يلي حفظهم وكلاءتهم؛ كولي الطفل 
¥ ۱ 
المتولى شَأَنهُ. 
ويكون الولي على وجوه منها: 
- "ولي المسلم" الذي يلزمه القيام بحقه إذا احتاج إليه» ومنها 
- "الولى الحليف" LL‏ ومنها 
1 1 1 
- وی الراة القائم بأمرهاء ومنها 
۳ مام البیت ق (اللسان): ۱ 
Solr]‏ ومولاي لا يزئ حرعهما] وصاحي من دواعي السوء مصطحب ۱ 


۵ ۱ ۶ 


~ 7 الول الذي هو أحق بالمطالبة بدمه. 

9 دی ے 6 2 

وأصل الولي حعل الثاني بعد الأول من غير فصل» من قوشم هذا يلي 
i, “a tes‏ او و مہ یا Cate.‏ اص ھ ۱ | ع سأ ہے“ و 
ذاك ولیاء و ولاه الله b als‏ أمره dy‏ یکله إلى غیره» و ولاه آمره و کل 4 
إليه؛ ale‏ جعله بیده؛ aos‏ نفسه " قام به من غير و سیطف و عنه" 
حلاف "وال إليه"» و"والى بين رميتين" جعل إحداهما تلي الأخرى؛ 
واللارك التی اكه إليه eal‏ 

ےن A‏ 1 و2 ۱ 2 1 لے 

الول tigre de‏ اس ماوت و كيف وا اح 

والأولى بالشيء والصاحب. ومنه قول الشاعر: 


ولملت بِمَوْلَى سّؤأة آدعی ها فإن oT‏ الأمور مَوَالیا 


0+0" "الله موی الومنین"؛ معي أنه معینھم؛ ولا یقال: 'إنهم موالیه ؛ 
سو نے ارت کما تقول ھ71 LG‏ العن. 

(الفرق) بين اخلة والصّداقة» أن الصداقة اتفاق الضمائر على السودةه 
BE‏ آضمر کل واحد من الر جلین مودة صاحبه فصار باطنه فيها کظاهره 
ets‏ صدیقین» وطذا لا یقال a"‏ صديق المؤمن" كما أنه a‏ 


والخلة الاحتصاص بالتکرمء وهذا قيل "إبراهيم حلیل الله" لاحتصلص 


۵ ۱ ۵ 


ه بالرسالة» وفيها تكريم له. 
ولا جوز ان يقال الله حلیل ابراهیم"؛ oy‏ إبراهيم لا يجوز ان بخص 


الله إيا 


اللہ بترم 


وقال أبو علي رحمه الله تعا ی: يقال للمؤمن إنه حلیل الله 
وقال علي بن عيسى: لا يقال ذلك إلا لبی» OY‏ الله عر وجل يختصه 


بوحيه» ولا يختص به غيره» قال: والأنبياء كلهم أخلاء الله 
et‏ 


(الفرق) بين الصفوة والصفوء ان الصفو ۶00-0 ) به الصاف من 
الأشياء اختصارا واتساعاء والصّفوّة حالص کل شىء وطذا يُقال: مح 
: 1 


صلی ade dil‏ وا ف ا و "تم 7 الله" . 
م وی ای Pe aly jal oo OE Hy‏ وا 
ولو كان الصّفوّة والصّفوٌ لغتين -على ما ذكر ثعلب في الفصیح- لقیسل 
dae‏ صلی الله عليه وسلم "صفو الله" كما قيل "صفوة الله". 
(الفرق) بين الاصطفاء والاختيار» أن اختیارك الشيء أخذك حير 
فيه فى الحقيقة أو خیرہ عندك والاصطفاء أذ ما يصفو منہ؛ ثم کثر حي 


استعمل أحدهما موضع الاخر» واستغمل الاصطفاء فيما لا صّفوَ له على 


+ 


الحقيقة. 


في التيمورية الكاملة: "بكر 


Saha 
بن الإظهار والافشاء والجهر‎ 


|رالفرق) بين الإفشاء i‏ الإفشاء 0 الاظهار ومنه 
calf‏ القوم" إذا كثر wie‏ > مثل: "أمشوا"» و الفشاء۳ کثرة المال» ومثله 
07 وقریب منه اتا والصباء واقد آفی القوم وأصبّوا وأمشوا 


asl,‏ نوا" إذا کثر مامی وغذا یقال: فشا الخير في القوم أن ال )13 طهر 
بكثرة» و"فشا فيها الحرب" إذا ظهر وكثر. 


والإظهار يُستعمّلٌ في كل شىء والإفشاء لا يصح إلا فيما تصح فيه 
الکٹ و ألا تری زع تقول "هو ظاهر المروءة e‏ 


رین ak SN SE‏ ول ول 
" إلا إذا أظهرئة للجماعة الکثيرة فیزول الشك. 


و شذا قالوا: (أرنا الله > OG‏ أي ELEY GLE‏ معه. 


7 فالسا 
أمشى: كثر ماله» قال النابغة: 
وکل قت وان َمُشی Sly‏ ستَخْلجه عن الدنيا ون 
فی النسخ: "السام . 
في (م): [والإفشاء لا يصح إلا فيما لا تصح فيه الكثرة ولا يصح في ذلك]ء ولرفع الخلل _ 
ف gall‏ فقد حذفت من العبارة الکلمات الشار إليها بخط تحتها. ۱ 
لاه ea Vor‏ سور سای 


* ورد هذا الفرق ‏ (م) بلا عنوان» وقد وضعت بين حاصرتین عنوانا له. 


۵ ۹ 


وأصله رفع الصوتء يقال Go"‏ بالقراءة" إذا رفع صوشه ما By‏ 
القرآن: (ولا لَجُھَرْ بصلاتك ولا خافت OCG‏ أي بقراءتك في صلاتك. 


If‏ مس سم و 


(ay ''جَهَرّتِ‎ SUB واصوت جَهِير" رفیع الصوت» وطذا يتعدّى بالباء‎ ٠ 

LS‏ تقول "رفع Bye‏ به" لأنه في معناه» وهو في غير ذلك استعارة. 

وأصل "الجهر" إظهار المعئ للنفسء وإذا أخرج الشيء من وعاء أو 
بيت لم يكن ذلك La‏ وكان إظهاراء وقد يحصل Fad‏ نقيض OY sab‏ 
العی يظهر للنفس بظهور الصوت. 

(الفرق) 7 الجهر والکشلفء أن الکشف مضمن بالزوال» وهذا Airs‏ 
الستر ليس LES‏ بالثبات» فيجري مجراہ في ثبات الضر» كما جرى هو في 
زوال الضر وابهر ae‏ مُضّمن بالزوال. 

(الفرق) بين الاعلان والجهّر ء أن الاعلان حلاف الکتمان» وهو 
إظهار اللعیٰ للنفس» ولا يقتضي رفع الصوت به» Mey‏ يقتضي رفع 
لصوت به» ومنه يقال "رجُل جَهيرٌ وجَھُور ي" إذا كان رفیع الصوت. 

(الفرق) بين stl‏ والظهورء أن الظهور يكون بقصد وبغير قصدء 
تقول "استتر فلان ثم «gle‏ ویدل هذا علی قصده للظهور» ویقال Sle"‏ آمر 
فلان"ء وان لم یقصد لذلك. ۱ 


۳ من AM‏ ۱۱۰ من سورة "لاسرا" 


OY. 


ts‏ قوله تعالى: gb)‏ الفسّاد في OC PDs SM‏ فمعن ذلك الحدوث. 
و کذلك فز dab"‏ وجهه ae‏ " آي حدئت؛ وم يعن أفا 
دا ۳ یکون قر نسل Ape‏ "بدا “GS‏ 2.7 الصبحٌ", 27 
الس و بدا لي e‏ الشيء ) لأنك ; تقصد للبدو. 
وقيل "في هذا cg‏ وان الأول بذء"» وبين المعنيين فرق» والأصل 
و احد. 
أن الکتمان هو السکوت عن العین» وقوله تعال: إن الذین يَکَتُمُونْ ما 
یرل ین البيتات)! ای یسکتون عن ذ کره. 
والاخفاء يكون ف ذلك وق ne‏ 60 والشاهد انك ول hs ge‏ 
الدرهم 3 os)‏ ولا تقول 'كتمث ذلك" وتقسول "کتمت الى 
و أَحفيَه » فالإحفاء أعم من الكتمان. 
«الفرق) Ss‏ قولك "ah ao‏ و cn‏ قو لك Maes‏ أن ۱ i‏ 4" 
de‏ لی سس هو الصون وذلك aif‏ یکون کنیناه وان ۾ يكن 


صن 


" من الآية 4١‏ من سورة "الروم". 
)1( من الآية ۱9 5 ae‏ اك 


۵ ۱ 


9س بماد ف "مار PEK‏ 

الحجاب" أي مصونة؛ قال gnc‏ 
وبيضة في الاغص مكنونة 
والبيضة ليست .مستورة» وإنما هي مصونة عن الترجرج والانکسار. 
LEST,‏ الشيء في نفسي" إذا صنته عن الأداء بس فيه ٭ بان 

[والتاء] *على معن "جعلت له MS‏ وف القرآن: ما نکن صد GB‏ 

(الفرق) بين الغشاء والفطاء أن الغشاء قد يكون 0 بون نا یسم 
ويتوهم الرائي أنه لا شيء عليه لرقته» ومن ثم سمیّت "أغشية البدن"» وهي 
أعصاب رقيقة قد غشّی مما كثيرٌ من أعضاء البدن مثل الكبد والطحال. 


فالغطاء يقتضي ستر ما تحته» والغشاء لا يقتضي ذلك» ومن تم قيل 
اعد علی الانسان" لأن ما يعتريه من الغشي ليس بشيء 8( والغطاء لا 
یکون الا كلها ملاصفا. 

وقيل: الغشاء یکون من ج جنس الشیء والغطاء ما یقتضیه من جنسسه 
gas‏ سای لاف اقول ای بالثیاب"ء ولا تقول ہت 
ما فان farted‏ الغشاء موضع الغطاء فعلی التوسع. 


)۱( او وعاء من ال 8 أو العاج تحفظ فيه الاشیاء. 

0 دیو انه. 

* في (م): اللام. 

7 من الآية ۷۶ من سورة "النمل"» ومن الآية 59 من سورة "القصص". 


2۲۲ 


(الفرق) بين الغطاء والسثّرء أن السٹر ما يسترك عن غض ےرك وإن A‏ 
يكن ملاصقا لك مثل الحائط وا حبلء والغطاء لا يكون الا ملاصقاء ألا ترى 
انك تة Ase‏ رو 9 بالحيطان » ولا 7 فول ا Ole tL‏ وإِغا يد 
بالثياب" LY‏ ملاصقة لك AOS‏ 

(الفرق) بین الستر الات و الغطاء أنك تقول oo‏ فلان عن 
NAS‏ ولا تقول "سترن عله" ولا glee"‏ وتقول" تجبت بشيء"» كما 
تقول "تسترّت به"» فالحجاب هو المانع والممنوع Ely cay‏ هو المستور به. 

ویجوز آن یقال: ail!‏ ۱9 
ہے ہب سا و ی سد جوا 
حَجبَة' واغا ار 0 E‏ 

ولا تقول:"احتجبت بالبیت" إلا إذا قصے ات منم غيرك عن . 
مشاهدتك. ألا ترى أنك إذا حلست في البيت» ولم تقصد ذلك. ۸ تقل إنك 
قد احتجبت. 

وفرق آحر أن Gel‏ لا نمٌ من الدحول على المستورء واحجاب 
Yona:‏ 


o 


في المرق بن الطلب والسؤال 
والروموالاقتضاء وما يجري مع ذلك 
wd ally‏ البعث والإنقاذ وما هرب منه 


(الفرق) بین الطلب والسؤال» أن السوال لا يكون إلا کلاماء ويكون 

الطلب السعي وغیرہء وني مت “: عليك اغرب وغلي الطلب. 
» - 24 ع و یه و3 ۱ و ون aes‏ 

(الفرق) بين الطلب و امحاو لق) ان الحاولة الطلب (ALLL‏ 9 سمي کل 
طلب محاولة. ظ 

رالفرق) بين الالتماس والطلب. أن الالتماس طلبٌ باللمس» ثم سمي 

رالفرق) بين الطلب coed,‏ أن البحث هو طلب لشیء ما بخالطے؛ 
فأصله أن cay‏ التراب عن شىء يطلبه» فالطلب یکون لذلك ولغیره. 
الشي ء. ۱ ۱ 

(الفرق) بین الطلب والاقتضای of‏ الاقتضاء على وجهین: أحدهما 
اقتضاء الدين» وهو طلب آدائه والآخر مطالبة المعئ لغيره» كأنه ناطق 7ھ 
ا وهو على وجوه: منها الاقتضاء لوجود العین» كاقتضاء الشکر 
من حكيم لوجود النعمة» و کاقتضاء وجود النعمة لصحة الشکر وكاقتضاء 
وحود مثل آخر وليس کالضد الذي لا يحتمل ذلك» وكاقتضاء القادر 
للقدور والقدور القادر وكاقتضاء وجود الحركة للمحل من غير أن يقتضي 
وجود JAN‏ وجود GY ASD‏ قد یکون فیه السکون. 


۳ لم يورد الصنف هذا الثل في کتابه (جمهرة الأمثال). 


1 


واقتضاء الشيء لغيره قد يكون JRE‏ جاعل وبغير جَعْل جاعِلء وذلك 
نحو اضرب ی سی سرت بر سمه 
vee,‏ 3 ارب" لایقتضی ي ذلك» و کلاشا 7 عليه. 

(الفرق) بین الطلب روم أن pith‏ - على ما قال علي بن عيسى- 
طلب الشىء ابتدای ولا یقال "رشت" الا لا تحده قبل» Sa as‏ 
cop A‏ وغذا لا SLE‏ "رت الطعاء ee‏ 

وقیل: fy‏ 3 ان لد : في الحيوان y SLi‏ 7 اوت 2 و 
Goa‏ پت رمت أن يفعل زيّدٌ کذا » فیر حم الوم إلى فعله 
وهو الوم ody‏ 

(الفرق) ب بين"أوحى' ری أن' سے " جعله على Aine‏ 
کقولك مسفرة" و"آوحی" حعل فیها معین الصفة لان ا اصله التعديت 
کذا قال علي بن عیسی. 


( مرا سا 00 فروق تقدمت» وهي: الفرق بين الإرسال 
والإنفاذ» الفرق بين البعث والإرسال» الفرق بين البعث والإنفاذء الشسرق بين البعث 
والنشور» الفرق بين الرسول والبي» الفرق بين ا مرسل والرسول. 


o۸ 


` :الخطروت‎ SEEN 


قی الفر فقي کلب ea‏ هن المنشور والکتاب والدفتر والصحيفة 
وم شرب من ذلك 

سس ين الکثب والنسخ» أن ALS)‏ نقل glee‏ الکتاب» وأصله 
الازالف ومنه نسحت الشمس الط وإذا 2 نقلت ghee‏ الکتاب ان paneer‏ 
فکانك أسقطت الأول وأبطلته. 

والکتب قد يكون نقلا و GO ne‏ وكل نسخ کتب» ولیس SIS‏ 

رالفرق) بين الزبر والکثب أن ON‏ الكتابة في ا حجر تقراء ثم كثر 
ذلك حی سد کل WLS‏ زب 

وقال أبو بکر: أكثر ما يقال "الزبر" وأعرفة الكتابة في الحجرء قال: 
وأهل اليمن يسّمون كل BUS‏ زبرا. 

Lol‏ الکلمة الفحامة والغلظط ومنه كك القطعة من اخدید 
CEL‏ والشعر الھتمع على كتف الأسد CEST‏ وزارت الع" إذا eb‏ 
Si +757‏ 

وإنما قيل للكتابة في الحجر از "زب" لأنما كتابة غليظة» ليس كما یکت 


في الرقوق والكواغد. 


. زاس تکرار ليم هذا الباب‎ x 


oY 4 


ey‏ الحديث: "الضعیف الذي ۳ زبر لے" قالوا: لا COS‏ لہ وهو 
مثل قولهم: "رقيق الحال"» كأن BN‏ فخامة الحال. 

ویجوز أن يقال: الزبور" كتاب يتضمن الزجر عن خلاف الحق» من 
قولك "زره" إذا زجره» وسمي ابر داود" لكثرة مزاجره. 

وقال الرّجّاج: الرَبُورٌ کل کتاب ذي حكمة. 

(الفرق) ؛ بين النشور والکتاب» أن فرلا عتد OSG‏ مور فد أن 
عنذه مکتوبا يقويه ويؤيده. 

والمنشور قي الأصل صفة الکتاب. وق القرآن: إكتابا يَلقاه 
منشورا) ؛ لأنه قد صار ا ما للكتاب المفيدٍ الفائدة coll‏ ذكرناء والکتاب لا 
يفيد ذلك. 

(الفرق) بين الكتاب والافتر أن الکتاب يفيد أنه مكتوب» ولا يفيد 
الدفتر ذلك ألا تر انك تقول 'عندي دفتر بیاض ‏ ولا تقول عندي 
کتاب بياض . 

(الفرق) بین الصحيفة والدفتر؛ أن الدفتر لا یکون إلا أوراقاً بجموعة, 
و الصحيفة تکون و رفة و احده تقول "عندي صحيفة بیضاء' فاذا قلت 


۲ آخرجه مسلم aly‏ "والضعيف الذي لا زیر له of‏ لا عقل ےس ادا 
على ما لا ينبغي"» انظر (النهاية) لابن الأثير .۲٦٦/٢‏ 


0 و الاية ga VY‏ سور لاٹ 


OY. 


1 ارت‎ tie eee و۶‎ ۶ ۱ 


وقال بعضهم : يقال اہو وا ولا Sui‏ 


ا رڈ 


en nt? ہم‎ ۵ 1 

وقال أبو بكر: الصحیفة قطعة من آدم آبیض أو ورق يكتب فيه. 

(الفرق) بين الکتاب والصحفي أن الکتاب یکون ورقسة واحدة 
ویکون Ala‏ آوراق» سو لا یکون زلا جاعسة آوراق ست أي 
حیع بعضها إلى بعض. 

وأهل اليجاز یقولون: A‏ سم ی ی انش 
بالید. وأهل dod‏ یقولون ' در وهو أجود ال a‏ تا 
الف اصح الث Ol‏ 

و "الکتاب" اننا یکون مصدرا ععین الکتابةه تقول کس کناب 
و "علمتّه الکتاب وامحساب". 

وف القرآن: WH Jy)‏ عليك کتابا فی OC tbs‏ أي: کتابسا فی 
قرطاس» ولو كان الكتاب هو المكتوب لم يَحْسنْ ذكرٌ القرطاس. 

(الفرق) ين الات ار Nl‏ کےا تار JES‏ 


2 الایة ١ ٠‏ من سورة "اگوی 


'"'' من الآية ۷ من سورة "الأنعام". 


oy | 


الزجّاج: الأسفار الکتبٌ الکبار. وقال بعضهم: اسف الكتاب یتضمَنْ علوم 
الدیانات خاصة. والذي يرجه الاشتقاق انارک رت SN‏ الواضح 
الکاشف للمعان) و رل ار او و ات رر ee‏ 
نقابها" )13 ال فانکشف وجههاء و سفر ت البیت" سض وذلك لازالتك 
التراب عنه حؾ تتکشف أرضة» و "سَفرّت الريحٌ التراب أو السحاب" إذا 
قشعته فانکشفت السماء. 


(الفرق) بین الكتابة والحَلق أن المحلة کتاب بحتوي على أشياء حليلة 
من امیکم وغيرهاء قال النابغة": 

مَجَلَْهُمْ ذات الاله دهم کر به يرجون حُسْنَ العواقب 
ولا يقال للکتاب إذا اشتمل على السخف والمجون وما شاكل o‏ 


0 قي (اللسان): rica‏ صحيفة يكتب فيها. ابن سيده: ا الصحيفة فيها 
الحكمة؛ QUIS‏ روي بيت النابغة با لحیم: 

مَجَلَُھم ذات AY‏ ودینهم وم فما يَرْجُون غير العواقب 
يريد الصحيفة لأنهم كانوا نصارى tb‏ الانجیل ومن روی ای فلارص ا 
وناحية الشام والبيت المقدّس» وهناك كان بنو جَفنة؛ وقال الجوهري: معناه فم حون 
حون poly‏ مقدسة؛ قال آبو عبید: کل کاب عند العرب لجل 
وق حدیث سويد بن الصامت: قال لرسول اللہ صلی الله عليه وسلم: لعل الذي معك مثل 
الذي معي ) فقال: وما الذي معك؟ قال: US‏ لقمان؛ كل كتاب عند العرب (ile‏ يريد 
قيل نما معرّبة من العبرانية» وقيل: هي عربية» وقيل: مَفَعَلة من الحلال كالمذلة من الذل ]. 


0۳ 


الات 


لعو طروت 
7ص روب 
۱ في الفرف بن غابةالشی ومداه 


. وهانه وحده‌واخره ‏ 


(الفرق) بين غاية الشىء والمدى» أن أصل الغاية الرّاية» ey‏ نحایة 
الشيء غايته OY‏ كل قوم ينتهون إلى غايتهم في ارب أي رايتهي ثم كثر 
حي قيل لكل ما ينتهى إليه غاية» ولكل غاية cals‏ والأصل ما قلناه. 

ولم تذر أن خضنا من الموت خيضة لم العُمْرُ باق والدی متطاول 

يعن مدى العمر» والمعى أن الأمل منفسح لما بينه وبين الموت. 

ومن ذلك قوهم "هو می مدی البصر" أي هو حيث يناله بصري» 
سی الشيء باسم ما يقرب منه. 

رالفرق) بين ON‏ والغاية» أن الأمد حقیقةء والغاية مستعارة على ما 
ذکرنا» ویکون الأمد ظرفا من لزمان وللکان, فالزمان قوله مال (فطال 
عَلَيْهِم CY‏ والکان قوله تعال: TD‏ أن کے تک مدا 
A (eter‏ 0 

(الفرق) بين آخر الشيء و مایته» أن آخر الشيء حلاف آولی وما 
ا مانء والنهاية مَصّدَر مثل الحماية والکفايق إلا أنه (fate‏ به منقطمٌ الشيء 
فقيل"هو "als‏ أي منتهاه. 


. من سورة "الحديد'‎ ١5 من الاية‎ O) 
aba سور ا‎ ys بيخ ال‎ 


۰۳۰ 


و کو و ور مر £ م Paes‏ 1 40 

وحلاف المنتهى المبِتَدَأء فكما أن قولك البتدا يقتضى ابتداء فعل من 
حهة اللفظ وقد "انتهى الشیء" إذا بلغ مَبْلعًا لا يُزاد عليه» وليس يقتضي 
النهاية منتھیٗ cal‏ ولو اقتضى ذلك لم يصح أن يقال "للعالم فایة". 

3 3 Gn ey ul ےس‎ 

وقيل الدار الاخرة لان الدنيا بو دي إليهاء والدنيا ort.‏ الاو ی؛ وقسل 
'الدار الاحرة كما bs‏ مسجد الجامع" ۱ وامراد سد الیوم م ا امع ودار 
الساعة الآخرة. 

ul,‏ "حَقَ الیقین' | فهو كقولك محض اليقين"» و"من اليقین » وليس 
a as‏ "هذه إضافة الشيء إلى نعته" بشي ء؟ of‏ الإضافة توب 
دخول الأول في الٹان حن يكون في ضمنه» Bo‏ “02.9 
بالشىء الذي هو بالحقيقة» ويضاف إلى ما هو غيره قي الحقيقة» تقول "هذا 
205 الطويل"؛ فالطويل هو زيّدٌ بعينه» ولو قلت "زيْدُ الطويل" وخب أن 
يكون زی غير stl‏ ویکون في تلك الطویلء ولا يجوز إضافة الشيء إلا 
إلى غيره أو بعضه فعَیر ره حو "عبد زَيدٍ'» وبعضه نحو ثوب yO"‏ "حاتم 
ده أي من حرير ومن دک 

at 3‏ ۶ ۱ و ۔ تي 

وقال المازيئ: "عام الأول" إنما هو عام زمَن الأول. 
(الفرق) بين الآخر والآخرء أن SV‏ معیٰ OE‏ وکل شيء يجوز أن 
یکون له الت وما فوق ذلك یھ" و gol cee ee‏ نث | ۳ حری 


ont 


(الفرق) بين SL‏ والتهاية والعاقیق أن التهاية ما ذکرناه. 

راہ می alee‏ نهو يرون وذ فان اک سوه 
القدرة کذا" و AS"‏ السواد کذا". 

ری حَذا لأنه .عنم غیره مرو اتید فيا شود Ving tah.‏ یر له 
من co ab‏ وطذا قال الشروطیون: اشتری Mima gt MAN‏ ولم يقولوا 
"بنهاياتا", OY‏ الحدّ أَحْمَعْ للمعى» وهذا يقال "للعالم فایة" ولا يقال 
"للعالم ھا فإن قيل فعلى الاستعارة) وهو بعيد. 

وعندهم أن SS‏ الشىء منه» فقال أبو يوسف واحسن بن زیاد''': إذا 
ees "CS‏ الأول 0 " دتحلت دار زيار في الشراء -وقال أبو حنيفة: 
ا تدحل فیه- E‏ حدھا الأول onal‏ ' وأدعلهُ aod DS‏ في 
قوطما. 

وقال آبو حنيفة: ا OY‏ هذا i de‏ مقتضی ارف Lady‏ الاس 


هو آبو علي» الحسن بن زياد العلامة فقیه العراق» صاحب أب حنيفة (..- ٤‏ ۲۹ه). 
أخبار القضاة ۱۸۸/۳ تاريخ بغداد ۳۱4/۷ شذرات الذهب ۰۱۲/۲ سير أعلام النبلاء 
۰.۳/۹ 


۷ه 


وأما العاقبة فهي ما تؤدي إليه التأدية» والعاقبة هي الكائنة بالسبب 
الذي من شأنه التأدية, وذلك أن السبب على وجهين: ey uy:‏ ولا 
العاقبة في sgl‏ فالعاقبة يودي الیها السبب القدم os‏ كذلك الآجرة؛ 
لأنه قد كان يمكن أن feet‏ هي الأولى في العدّة. 

27 ت0۶ يتان 
الشيء غير gor y‏ ليست غيره Vi‏ تری of‏ الله الاو لس | ارم ۳ 
ال بنج ا حم دا لكاتف له جهات منت بدلالة af‏ جوز أن تحاوره ستة 
أجزاء» من کل جهة جر ۵۹ ٤ىىٰٰ"ھ+‏ 
الشيء ما قرب من بعض جهاته» ألا ترى آنك : تقول للرجل "حذ دعل 
حانبك اليمين"؛ تريد ما يقرب من هذه الجهة» لو كان جانبك اليممين أو 
الشمال منك ۸ يمكنك SY‏ فيه. 


وف میم ناحية الشیء ae AS‏ مضه أو ما هو في حکم 
البعضء ال ان العراق"؛ أي العراق in‏ و ago"‏ جهّة الیراق "؟ اد oe‏ 
بعض آطرافها. 

وعند أهل العربية أن الوجه مُستقبل کل شي penal‏ اد 
"كذا على جهة کذا" قاله a Jae mace‏ نے 
roan‏ ا 27 من جهة السسّواد. 


٣ق‏ ال ریق it‏ سم 1 ۳ 
Re Hg‏ “ا 'ن" ۲ 
oA‏ 


ا Be‏ ل رع 8ك af‏ ۳ 

و"الوجهة" القبُلة» قال تعا ی: (ولکل وجهْة4) أي: في كل وه 
استقبلتَهُ وأحذت فيه. 
و تما NOLS go E‏ 
nan fe aise bi‏ وجوههم. 

و جه" Ja‏ اللازم و"التَاجِيّة" فاعلة ععن مَفعولّت وذلك أنما 
spe o‏ آي a ie‏ کما شر ات و انا هی pa‏ تم 7 we‏ 
Mal,‏ أي مرضیة 

(الفرق) بين ا لحانب Sy‏ أن 7 هو ما يسد الشيء من أحد 
جانبيه» وطذا ۶ Evel‏ فيقال: Cais‏ الرجل" )13 أعائه» و کتفثه" 
إذا ee‏ ارت "PN‏ ادا re Pane‏ حظيرة من الشجر. 

Bal EOE;‏ رميق GSS oS Sige St‏ "فى ايناتن 
اليك عليه و لیس inte‏ الجانب. 


(١)‏ من الآية ۱۶۸ من سور ا 


o۹ 


2 ۳ار[ PONE‏ 
)ا سے \ pe‏ | ور 
۱ + 7 ا 6~6 ۱ 


ف المرف 


(الفرق) بين الهبوط والترولء أن الهبوط نزول يعقبه إقامة» ومن ثم 
قيل "هبطنا مكان كذا" أي نزلناه» ومنه قوله تعالى: (إطبطوا OC ae‏ 
وقوله تعالى: (قلنا اهبطوا منها جمیعا) ومعناه انزلوا إلى الأرض للإقامة 
فيهاء ولا يقال "هبط الأرض" إلا ذا استقر فيهاء ویقال "UGS‏ وان لم 


a 


(الفرق) بین ab‏ والرّحْلِء أن الظمنَ هو BE‏ ا موادج ومن 
نم ارا (ذا کانت ن هد حي "ظعینق SF‏ ذلك حی ملسن 
كل امرأة ظعينة» و"الظعان" Say JS‏ به الودج قال (OU‏ 
- ر تي yw‏ 
پوت گما حاد الأزب عن الظعَان 

و الظعون" الشدود بالظعانء ثم كثر الظعْنٌ حن قيل لكل رخا 
ظعْنْ» والأصل ما قلناه. 

(الفرق) بين احییء capes Nts‏ أن الهئء هو ا خالص الذي y‏ تكدير 
فيه» ويقال ذلك في الطعام By‏ كل فائدة لم يعترض عليها ما يفسدها. 

والمريء ا حمود العاقبة» يقال امّريء ما فعلت" أي شرفت على 
سلامة عاقبته. ۱ 
N‏ ھی 
0 من الآية ۳۸ من سورة "البقرة". 
© البیت للنابغة» وتمامه في (اللسان)» والديوان: 


7 6 ور ہے ہہ ہیں‎ f 
كما حاد الأزب عن الظعان‎ as أثرت الغي ثم لزعت‎ 


oY 


وقال الكسائي': تقول glia"‏ الطعام" و امن الطعام" بغير آلفی 
فإذا أفردت قلت "all"‏ بغير همز. 

وقال اليْرّد: هذا الكلام لو كان له وج لكان قينا أن Gh‏ فيه ley‏ 
وهل يكون فعل على شىء إذا كان وحده فإذا كان مع غيره انتقل لفظطےء 


والراد واحدٌّء وإنغا الصحيح ما أعلمتك» "Gly‏ بغير مز معناه: مضمن 
Sans‏ 


(الفرق) بين الب والطرحء أن النبذ اس لإلقاء الشيء استهانة به 
و اظهارا ثلاستغناء عنه» و lib‏ قال کال توق رت eb‏ ¢ 
Ju,‏ الشاعر **: 


an‏ سے سے 


نظرت إلى عنوانه DLS Sid‏ نعلاً CAEL‏ من نعالكا 


والطرح اسم لجنس الفعل» فهو یکون لذلك ولغيره. 


© هو أبو الحسن علي بن حمزة» الملقب بالكسائي لكساء أحرم فيه» شيخ القراءة والعربية» 

قال الشافعي: مرن أراد of‏ يتبحر في النحوء ہی کن -86اه). 

سير اعلام النبلاء ۰۱۳۱/۹ تاريخ بغداد 4۰۳/۱۱ إنباه الرواة ۰۲۵/۲ ۲۷4 وفیات 

الأعيان ۳٣ء‏ بغية الوعاة ۰۱۲/۲ شذرات الذهب ۳۲۱/۱. 

* من الاية ۱۸۷ من سورة ST‏ عمران". 

** یلا60 انعد ابن بريه شاهدا على ا ا لأب الأسود الدؤلي: 
نظرت إلى عنوانه Bi‏ كنبليك نعلا Cab‏ من نعالکا 


(الفرق) بين eT‏ والازالق أن الازالة تکون إلى lg!‏ السست. 
والتنحية الإزالة إلى جانب اليمين أو الشمال أو حلف أو قدام. 

ولا يقال ا صعل به أو سفل به ل Ll‏ التدسحية في الاصل 
: تحصيل الشيء في جانب» و "نحو الشیء" جانبه. 

(الفرق) بين قولك "تابَمْت ريد" وقولك iil g"‏ أن قولك "تابعئه" 
يفيد أنه قد تقدم منه شيء اقتديت به فيه nae‏ يد كما للقي فيا 
ف شيء من celeb‏ و من سر کے التوفیق توفیقا. 

ويقول yl‏ علي ر مه الله : "ومن تابعه" يريك به افا و منه 1 سمي 
التابعون "التابعين . 

وقال آبو علي رحمه اللہ: "ومن وافقه » يريد: من قال بقوله وان لم 
يكن من اصحابه , ۱ 

وأيضا فان النظير لا يقال إنه تابع لنظيره؛ OY‏ التابع دون التبوع 
ويجوز أن يوافق النظير النظير. 

(الفرق) 7 قولك rst"‏ 7 وقولك ral‏ 0 أن قولك ات 
يقتضي أنه دون ما حتاج إليه» وأصله من الجزء » وهو اجتزاء الابل بللرطب 
عن الاء وهي وان SIGE‏ به يقتضي أنه دون ما تحتاج إليه [منه]» فهي 
محتاجة إليه بعض الحاجة. 


abe 


۶۶۷ ما یکتفی به 5 الاجا من غیر زيادة ولا 


0 


نقصان» تقول "فلان ق gl UALS‏ فیما هو وفق حاحته من العیش. 


(الفرق) بین الخض والخالص» أن احض هو الذي یکون على وجهه 
لم يخالطه شیء والخالص هو الختار من الحملة» ومنه سمي الذَهَب النقي 
عن الغش خالصاء ومن الأول قولهم oa‏ محض" أي لم يخالطه ماء. 

(الفرق) بين العدل والفدای آن الفداء ما يجعل ندال الشيء 7 
على حاله ال كان عليهاء وسواء كان alte‏ أو أنقص منه. 

وَالعَذل ما كان من الفداء مثلا لا فدی» ومنه قوله تعالل: (ولا تفل 
منها علال6 وقال تعال: (أو عدل ذلك صیاما۳6 أي: مِثله 

(الفرق) بين قولك "يكادني الشيء" وقولك "شق علي" أن مس 
قو لك 2 آذاني» ومعیٰ قولك "شق علي" .. tr SOM,‏ ات 
ess‏ 9 من آخیره؛ o‏ مه لقان" ترجسم ۲ 
هذا. 

"Seats" و‎ (gale على ح‎ Gb الشیء فمعناه:‎ hy" قولحم‎ Ul 
الشاق الغالب.‎ 


mo. iN. 7 ۱ ۱)‏ 1 حا ‘ مہ با 5 
من قوله: "من غير" إلى "العیش" زائد في التيمورية القدعة على النسخ. 
7ود 8 ee ge‏ 


7ے اوس سر Nei‏ 


o 


۱ و آما قوضم بهرن الشىء"» فان الباهر القی لب ISS ge‏ 
ومنه قيل "القمر ad‏ ۷ 
لف قال فو 
خشونا آرضهم بالخيل حتی هم اذل من الصّراط 
وهو من "الذّل" حلاف الصعوبة؛ وليس من "الذل" حلاف العز. 
و"الطريق" لا يقتضي السهولة» و"السبيل" اسم يقع على ما يقع عليه 
ساو انو 0 oe‏ لها “atl gb"‏ 
تقول "سبيلك أن تفعل کذا" ولا 7 ہا تل aA‏ مواق یت 
سس فيضاف إلى القاصد ويراد به القصد» وهو BASIS‏ بابے؛ 
(الفرق) بین قولك "عندي" Si‏ أن ئي" [لا]" Kay‏ 
ا Ba‏ » آلا تری آنك 7 ول 7ر سے تی سے 
ل وی نا" ولا : ہم سی ہے 
ی مال" إلا أنك د تقول ذلك في JU‏ امحاضر عندك و وز أن 7 00 
"عندي مال" وان کان UE‏ عنك؛ لأن "لذنى" هو ما يليك. 
ق م: ۱ [Y‏ ساقطة. قال سيبويه: لذن eae‏ وم تحعل کید UY‏ مکمک في الکلام 


کی تو (اللسان). 
وقال الزجاج: of‏ لا تَمَكَنُ تمَکن Be‏ (معان القرآن ۲۲۷/۳ واللسان). 


۵ ۷ 


وقال بعضهم: لکن ۳۹ el‏ 

(الفرق) بین قولك gate‏ كذا" وقولك "يلي كذا" JIS‏ 
بي کذا" قال الفقهاء: ae‏ هذا الباب أن ل 257 ماف لفطه لا 
اع سا ies lis Nave‏ ]11 قاق eee‏ 
ألف درهم" ثم قال "هي وديعة" م یصَدّق؛ OY‏ موحب لفظه الدينْ» وهو 
قوله "عَلَيَ"؛ لان کلمة "علي" ذ ذم مة» فليس له Ablin|‏ 

وكذا إذا قال: "له قبلی الف درهم" OY‏ هذه اللفظة تتوجه إلى 
۴ ۷۷ علیها غلب» حی تش الکفیل id‏ 
gibt Be‏ كان على الضّمان 20 به» الا أن يقيده بالأمانة» فیقول: "له 
قلي ألف درهم وديعة"» وقوله "علي" لا یتوحه إلى الضمان فيلزمه به الدين» 
ولا Shoal‏ في صرفه عند فصل أو وصل. 

وقوله "وعندي" و "في منزلي" وما أشبه ذلك من الأماكن لا يقتضي 
الضمان ولا الذمة» BY‏ ألفاظ BLY‏ 

(الفرق) بين قولك "من مالي" وقولك "ني مالي"» أن قولك "في مالي“ 
إقرار بالشركة» وقولك "من مالي" إقرار بالهبة» فإذا قال: "له من دراهمي 
درهم" فهو للهبق وان قال:" ۲ ق دراهمي" IT‏ ذلك إقر ار بالشركة. 

(الفرق) بين "مع" و "عند" أن قولك "مع" يفيد الاحتماع تي الفعل» 
وقولك "عند" يفيد الاحتماع في المكان» والذي یدل عن أن SESS‏ ھا 


الکان ولا تفيده مع أنه عور ذھیت al‏ عند زید ولا يجوز ces‏ 7 


۰:۸ 


مع زيٍْ"» ومن ثم يُقال: "أنا معكَ في هذا الأمر"؛ أي معیئك فيه کأن 
مشا كك في فعله» ولا تقول في هذا المعئ "أنا عندك . 


(الفرق) بين الرّسُوخ والثبات» أن الرسوخ كمال الثبات» والشاهد 
ل كال للشيء الستقر على الأرض "ثابت" وان ۸ يتعلق به تعلقاً شديداء 
ولا يقال "Foals"‏ 

ولا يقال "حائط راسمٌ"؛ لأن ا بل أكمل ثباتا من ا حائط. 

وقال الله تعا ی: (والرَاسْحُونَ في OGL‏ أي الثابتون فيه» وقد 
تكلمنا في ذلك قا . 

ويقولون: "هو a‏ في المكرمات"؛ أي أكملهم UL‏ 

A,‏ ارس" فلا یسمل إلا في الشيء الثقيل» نحو ال بل وما شاكله 
من الأجسام الكبيرة» يقال Sor"‏ راس ء ولا يقال "حائط راس" ولا "مود 
راس"» By‏ القرآن: gems)‏ الله مَجْريها ومُرساها)» Gee‏ با بل لعظيها. 

نا هو الثبات مع الوظم LL, Si,‏ فان استعمل ق غیر ذلك 
على التشبيه والقاربت و تم iol‏ العو في ار 


or 7‏ الاية ۷ من )0 oy‏ عمران . 
۳ انظر الصفحة (۱۲۱ . 


رھ من الآية 5 من وو تی ۱ 


o۹ 


رالفرق) Gaal oy‏ وب سے في الكثير» 
والإطفاء في الكثير والقلیل لقال ارت از ات النار"» ویقال: 
3 السراج" EY‏ السراج". 

وا و النمود مع ذکر AE" JUS OU‏ 
نان الظلم ويستعار"الطفي" في غير SS‏ النارء sts‏ وی غضبه ولا 
قال سم غضبه وق اديت ON‏ الصدقة َعُطْفِيء غضب عضب الرب) © 

وقیل: الخمود یکون لب «gil‏ والإطفاء بالمداراة والرفق» ولهذا 
تک الاطفاء ق الغضب؛ GY‏ یکون بالداراة والرفق والاهاد یکسون 
بالغلبة» و طذا لقال eee‏ الظلم و الفتنة . 

رالفرق) بین القناعة والقصند أن القصد هو ترك الاسراف والتقدسیر 
ہے و القناعة الاقتصار على القلیل والتقتير» ألا تری أنه لا يقال "هو 
قوع" إلا إذا استعمل دون ما يحتاج إليه» و"مُقَتَصِدٌ" 


ولا یقصر دوفا. 


٠ 3‏ 27 3 2 ۳ 
وترك الاقتصاد مع الغیٰ (A>‏ وترك القناعة معه ليس بذم» وذلك أن 
و 
© حر do‏ الترمذي عن آنس بن مالك. 
3 کے 2 7 ۲ ۳ a‏ ۴ £ ع 
وفي حديث (.. صدقة السر تطفىء غضب الرب..)ء أخرجه البيهقي عن انس بن مالك. 
1 و 1 8 جو اہم . 1 3 ۰ م7 یا £ 5 
وٹی حديث آخر (..الصدقة Lie‏ تطفیء غضب الرب..). أخرجه الطبراني في الاوسط عن 


ام سلمة. والنص في (م): (الصدقة تُطفِيء غضب (os‏ 


OO. 


وقیل: الاقتصاد من أعمال کر ay‏ نقیض 27 وهو من 

(الفرق) UY‏ الو سیلة و الذريعة» أن الوسيلة عند أهل اللغة ھی القربة 
Fey‏ من قولك eS‏ ای ل سا ان وريد ان 
القربة colt‏ ینبغی Clad of‏ لهاك وتقول MAS, aol) AEG‏ فتجعل *کنل" 
طریقا إلى بغيتك عنده. 

والذريعة إلى الشىء هی الطريقة إليه» وهذا يقال "حعلت كذا ذريعة 
إلى كذا"» فتجعل الذريعة هی الطریقة نفسهاء وليست الوسيلة هى الطريقق 


رلك و 


فالفرق بينهما بين. 

(الفرق) بين قولنا oe "gal"‏ قولنا ا ott NG al‏ 7 إذا 
سال بكثرة» ومنه "الإفاضة من عرفة"؛ وهو أن يندفعوا منها بكثرة. 

وقولنا "سال" لا يفيد ES‏ ويحوز أن ال قاض" إذا سال بع 

¥ 2 

الامتلاء اك على كل وجه. 

(الفرق) بين ool‏ والک وکب. أن الكوكب اسم للكبير من النجوم 
وک و کب کل شيء معظمه. والنجم عام في صغيرها وكبيرها. 

ویجوز OF‏ یقال؛ الکو اکب هي الثوابت» ومنه يقال "فيه کو کب نت 
تھی أو فضة" لأنه نايت لا يزول» والنجم الذي alle‏ منها ویغرب» ولمذا 


se Sf لد‎ 


J‏ لحم GS‏ له ينظ فیما بطلع منهاء ول بعال له 'ک وکب'' 


6۵ \ 


(الفرق) بين الأفول والعيوب» أن الأفول هو غيوب الشيء وراء 
الشيء (rave‏ "أفل النجم"؛ لأنه يغيب وراء جهة الأرض» رةه 
. یکون في ذلك وق cont‏ ألا ترى أنك تقول ,002 إذا ذهب عن 
البصر وإن لم يُستعمّل إلا في حون والقمر والنحومء و لوب" یستعمّل 


ری فيو 


في كل يي وهذا آیضا فرق LE‏ 
(الفرق) بين GI, TI‏ أن الرحفة الزلزلةٌ العظيمة» وهذا یال 
'زلرلت ۳ زلرلة sce:‏ ۷3 ولا e oe 7 Me‏ إلا إذا 1 ت at};‏ 


1° ws 


i ae وت زلرلة الساعةا‎ tates 


ومنه "الارحاف"؛ وهو الإخبار باضطراب BP‏ الل وارخف 
۹ 07 3 توت منه" إذا تقلقلت. 
يكون عتزلة الظرف ca)‏ والاخرا بس ری ا 
أو ما بحري بحری ا حیط. 

(الفرق) بين الخلط واللبس» أن اللبس یستعمَل الاعراض» مشل 
الحق والباطل وما يجري بحراهماء وتقول "في الكلام “End‏ 

والخلط يستعمّل 3 العرض والجسم» فتقول:"خلطت الأمرين 
۱ 0970 و "حلطت النوعین من wack‏ ولا Na‏ 'لبستهما") و حد pail‏ 
منع النفس من إدراك المعن .ما هو کالستر له وقلنا ذلك fel oY‏ الکلم 2 


oo 


(الفرق) بين الرحوع والفيء أن الفيء هو الرحوع من OB‏ ومنه 
u |) ©‏ ہو ae‏ ل ای E‏ کا و کت 
قو له ۳ (فان فاژوا فان الله غفور رحِْمٌ)''ء يعن الرجوع ليس ببعيد» 
و منه سمي مال الشر کین sey‏ لذلك» کان 7 من جا 9 جات 
(الفرق) ee‏ قو لك "هو oo‏ 2 وقولك "هو حَري به" poe‏ 4 
2 و 
و جدیر به" 4 ادوس رس یو برع 
ولذلك قيل "حبر قري" إذا بدأ يكرح كأنه دنا من الفسادء ویقال للقودح 
الذي تتخذ منه sl Sh‏ ”اعت 


وقولك حري به" يقتضي أنه مأواه فهو أبلغ من القمین» ومن ثم 

3 ثء‎ i. ea Ngee 0 

قیل لمأوى الطير "حراها ولموضع بيضها "الحري"» وإذا رجا الانسان أمراً 
وطلبه قیل "حزان" b als‏ طلب ۱ منتقره و col gle‏ و منه قول الشای 9 


و Sata‏ رم 

۳ الكامّخ: نوع من الأدم معرّب. 

a 1 (۳ 

۱ حاء في (الاقتضاب) للبطليوسي: | أنشد ابن قتيبة عن أبي عبيدة هند ب بنت النعمان بسن 


بشير ی روح بن زنباع: 


وهل هند إلا مهرة Aye‏ سليلة أفراس تجللها بغ 
Of‏ نتجت مھراً ES‏ فبالحري وان یك إقراف فما أنجب الفحل 


قال البطليوسي:[ رويناه عن أي علي البغدادي"فمن JB‏ الفحل" على الاقواء وقد روي 
هذا الشعر خميدة بنت النعمان بن بشین وأا lB‏ ي الفيض بن أي عقيل الثقفي» فمن 
رواه لحميدة بنت النعمان روى"وما أنا إلا مهرة"..]» ص ۰۱۱۷ 


“مه 


“ 
۰ 


فان نتجت مهراً كربماً فباحري وإن يك افراف فین JB‏ الفخل 


“ 


بن 


وآما "عي" AY‏ الخلاقق فمعناه Of‏ ذلك تنا فیه, وأصل ZL‏ 
التقدیر . 


وأما قوهم (Ay pre‏ فمعناہ أن ذلك برتفع من جهته ویظهر من 


۰ 


ie as‏ و إذا بني وارتفع) ومنه An‏ امحاقط جدارا. 

: ade ee At vo mi 
البرودة‎ lg ان ي‎ 

والس یکون باليد وبالحجر وغير ذلك» ولا يقتضي أن يكون باليد 
lib,‏ قال تعالى: (مستهم OE cts‏ وقال: (وإن تک الله ع 
وم يقل cl‏ ظ 

(الفرق) بين الرجوع والإياب» أن الإياب هو الرجوع إلى منتتهى 
. القصد. والرحوع يكون لذلك ولغيره. 

ألا ترى أنه يقال oy"‏ إلى بعض الطریق" ولا يُقال "آب إلى بعض 
الطريق"» ولكن يقال إن حصل في الترل. 
وهذا قال أهل اللغة: التأويب أن يحضي as‏ في حاجته ثم يعود فیت في 


e 


07 


Sa سرت‎ yt ee 
oe 00 = ۱۰۷ الآية‎ yh او الآية ۱۷ 7 سورة "الأنعام‎ 


00 ۶ 


وقال أبو حاتم“ رحمه الله: التأویب أن یسر النهار ET‏ ليكون عند اليل 

في مارلہ“ وأنشد: 

البايتون قریبا من بيوتهم ولو یشاژون آبوا الحي أو طرقوا 
وهذا يدل على أن الإياب الرجوع إلى منتهى القصدء ول هذا قال 


o Sf مسر‎ 


تعایل : (إن إلينا سے كأن القيامة منتهى قصدهم لأا لا متزلة 


سے © م 


بعدھا. 


(الفرق) بين EPs‏ والانقلاب» أن الرحوع هو المصير إلى الوضع 
الذي قد كان فیه ين والانقلاب المصير إلى نقیض ما كان فيه قبْل ویوضح 
ذلك قولك "انقلب الطین tee ee Gb ites‏ فلا یصح؛ ا 
يكن J‏ حرفا a‏ 

(الفرق) ؛ بين الجاع والانابق أن الإنابة ‘pied‏ إلى الطاعة فلا 
يقال لمن رجم إلى معصية أنه ree Ey TOUT‏ کالومن Ay‏ 

(الفرق) بين الحذي wad,‏ أن ادن ما OM‏ من الابل أي ته 
ئ08 إذا سَمَكھا: بدن ا ا2 3 سین ثم ء کثر ذلك چ 


"هو سهل بن محمد بن عثمان» أبو حاتم السحستان 7 البصريء المقرىء النحوي اللغوي» 
صاحب التصانیف» له باع طويل في اللغات والشعر» والعروض (۱۷۲- نحو ۵۵ ۲ه). 
سير أعلام النبلاء ۰۲۸/۱۲ آخبار النحويين البصریین ۹۳ء ٦۹ء‏ إنباه الرواة ١۸/۲‏ 
وفیات ٤+)‏ ۰۱۲۱/۲ 


eee ۲‏ 7 
زم الآية Yo‏ 0“ "الغاشیة". 


a‏ ی 0 مهزولة كانت أو مينة. البَدئّة اسم Gat‏ به البعيرء إلا 

أن البقرة لما صارت في الشريعة في حكم ال لبَدَئَةِ قامت مقامهاء وذلك 
| حدیث حابر بن عبد الله الأنصاري]'' أن البي صلی اللہ عليه وسسلم 
ree) OL)‏ ة عَنْ GE.‏ والبقرّة عن Gate‏ فصار البقر فیحکم OID‏ 
ولذلك كان يقلد البقرة كتقايد SU‏ ی حال وقوع الاحرام ها لسايقها ولا 
eae‏ 


at لب من‎ FC یکون من الابل والبقر والغنی ؛ ولا‎ u 
لا يُقتضى إهداؤها إلى موضع؛ اهدي يُقتضى إهداؤه إلى موضےح‎ BD 
فجعل بلوغ الکعبة من اسان‎ ٠ OHS بالغ‎ ua) لقوله تعا ی:‎ 
و 5 جاز له نحرُھا بغير مكة» وهو كقوله مسوم‎ 
ومن قال على 27 لم 54 أن یذحه الا عکت وهذا ا مسن‎ 


التابعين» وبه قال أبو حنيفة وحمد رحمهم ال 
ane‏ إذا قال ۶ َء" E‏ وال سور 


فحيث یری؛ وهو قول أبي يوسف. 


ما نحص الاح ع ا أحمد. 

wee‏ (قال). 

© من الاية ٩۹۸‏ من سورة "الائدة". 
ہے ہیں غك ين و الشيبان» فقیه العراق » صاحب الامام أبي حنيفة» 
(..- ۱۸۹ھے. سیر اعلام النبلاء ۰۱۳۶/۹ المعارف ٥٠٥٠ء‏ تاريخ بغداد ۱۷۲/۲ء وفيات 


الأعيان ٤/٤‏ ۱۸ء شذرات الذهب ۳۲۱/۱. 


O07 


(الفرق) بين قولك "حاق به"» وقولك "رل به"» أن النزول عام 
ل ای Soha Tee‏ يي امول 
ولا يقال "خاق" لاو نرول الکروه ملظم شرل اسان به نی یسیو 
خا گر 1ا مت 3ف تان (وحاق بهم ما NSIS‏ به ه يسْمَهْزٍئون" 
نی العذاب لام کانوا ]13 د كر لے العذاب استهزژوا بسه وآراد: حزاء 
استهزائهم. 
وقیل "GE" GOT‏ حَقَ؛ of‏ الُضَاعَف قد يُقلبُ إلى حرف نحو قول 
کر 
تقسطي البازي )13 البازي كس 
وهذا حسن في تأويل هذه الآية» لأن فيه معن الخبر الذي أتت به الرسل. 
(الفرق) بين الضيق ein‏ أن الحرّج Ge‏ لا منفذ فيه» مأحوذ من 
"الحرَجَة"» وهي الشجر الملتف حؾ لا یمکن الدخول فيه ولا الخروج منه. 
ولهذا جاء معن الشك في قوله تعالى: YS)‏ يدوا في آلفسهم 


“ ov مه‎ oy 


oe: &‏ £ 3 ی 
حر جا ما قَضَيّت)7")» أي: شكاء oY‏ الشاك ف الأمر لا ينفذ فيه. 


اق اہی سرت pate he ee ee‏ ظز 
من وم ۳۲ 7 500 و ان ۲ مرن سے | oy ass‏ 
© هو العجاج بن رؤبة» أنظر دیوانه ۲۸ء یقول: انقض انقضاض البازي إذا ضم جناحیه. 


)( من الایة ٤‏ 4 من شور "السا 


6۵ ۷ 


ومثله: (فلا يَكُنْ في BF Hythe‏ منه)» ولیس کل ما حاطب به 
الب صلی الله عليه وسلم والومنین أرادهم به» ألا ترى إلى قوله: (يا ای سپا 
الذينَ آمنوا کیب (SE‏ القصاص في OQ EM‏ والقصاص في AN‏ 
فكأنه بت هم الإبمان مع قثل العمد وقثل العمد 1 الاعانء ولغا أراد أن 
pS gal‏ فيمن يست وجب ذلك» ونحوه قوله تعالى: لیا آیُھا الذين آمنوا 
لا تأکلوا ON‏ أضعافاً مُضاعَفة). 

وقد كلما في هذا ا حرف في كتاب " تصحيح الوجوه والنظائ CO"‏ 
اکٹر من هذاء وما قلنا: قال Jaw‏ الفسّرین في قوله تعالى ay)‏ جل 
Sale‏ في cl‏ من حرج : أنه ار esa‏ لا مخرج منه» وذلك أنه 
یتخلص من الذنب بالتویق فالتوبة خر ج» ۶[ + 7 7 6 6>ت>ت> >-9صسئن س ‏ "" 
ا رع به فیما احتلف فیه من رات فقیسل: of‏ مسا آدی ال 
الضيق فهو منفي) 5 أوحب التوسعة فهو Sif‏ 

(الفرق) ؛ ين soll‏ والإذهاب؛ أن احق يكون للاشیای ولا يكون ق 


الشی ء لوت گا ا دان ais Tie‏ "بت ار ها ای 


)۱( من ay!‏ ۱ من "الأعر اف" . 

?8 من الآية ۱۷۸ من سورة البقرة . 

و ا eae‏ جن 

و ہی رو Ret eee‏ : 
انظر مؤلفات الصنف 2 مقدمتنا طدا الکتاب. 


© من الاية ۷۸ من سورة "الحج". 


ره ۵ 


بعينه» ولكن تقول GS"‏ الدّيار" إذا أردت قيمته من الورق» eet‏ تع 
تعال : (يَمْحَقُ الله CCN‏ فإنه أراد أن ثواب عامله بُمْحَیُ والثواب أشياء 
كثيرة» والشاهد قوله تعالى: «ویریی OLA‏ ليس أنه يري فس هاء 
Lely‏ يري وابھاء فلذلك عحق ثواب فاعل الرّباء ونحن نعلم أن الال يزيد 
بالربا في العاحل. 

(الفرق) بین الوضيعة و اسان آن الو یاهانب و آس الالء ولا 
ال cae‏ را ماله کله "قد وضع » والشاهدٌ أنه من "الوّضّع" حلاف 
3 رفع والشيء إذا وضع لم يذهبء وإنما قيل "وضع E‏ 
glare‏ رای Of‏ التجارة وضَعّتٌ من رأس ماله واذا Shas‏ ماله "وضع" 
ales of‏ ضد الرّفع. 

۳ سمي تحات‎ gm ٹم کثر‎ cals” SU ذهاب راس‎ eee 
عدموا‎ BY وقال الل تعای: (خسووا ای۷‎ Ld رس الال‎ 
هلکت وذهبت أصلا فلم يُقَدَر منها على شيء.‎ USS الانتفاع بھاء‎ 


وأصل الخسران فی العربية الملاك. 


aa TT ا الكية‎ 

۲ ایضا من الاية ۲۷٠١‏ من سورة "البقرة". 

۳ من الآيتين ۱۲ و۲۰ من سورة "الأنعام"» ومن الآيتين ٩‏ و۵۳ من سورة "الاعسراف" 
ومن الاية ۲۱ من سورة "هود" ومن الاية ۱۰۳ من سورة "الومنون ومن الاية ۱۵ من 
سورة الزمر » ومن الاية 45 من سورة "الشوری". 


۵ 


(الفرق) بين ioe all‏ أن “all‏ حلاف الاستقبال» وللمذا 
یقال: ماض م ولیس کذلك ole‏ کر فی Lal Leaded‏ 
في موضع الاخر. 

وقال علي بن عيسى: "قبل" نقيض A‏ ونظيرهما من المكان 
"حلف" و"أمام"» فقيل فيما مضی: اق و وفيما يأن: aan‏ 
الستقبل والاضي. 

(الفرق) بين الاقبال والضی واججيء آن الاقبال الاتیان من قبل 
الو (dor‏ واجحيء إتيان من أي وجه كان. 

(الفرق) بين قولك "جفتة" و ات الیه أن ف قولك "جئت إليه" 
معن الغاية؛ من حل دخول "إلى" و"حتته" قصدته .عجیء وإذا لم دہ ل 
يكن فيه دلالة على القصد. كقولك اج المطر". 

دق سا ا (onto‏ 
ال "التقى [ابمندان]() والفارسان". 

واللاقاءة غ of‏ تکون من coll‏ آلا تری آنه لا ata" SW‏ 

وقیل: اللقاء احتماع الشيء مع الشيء على طریق القاربة» و کذلك 
ہا احتماع ع ن ن الكل ولا یصح التقاژها. 


۳ في (م): (اخدان)» والصواب ما آثبتناه. 


ot. 


وقيل: اللقاء يقتضي اعت Mes‏ "احتجب as‏ تم یه 
الا فاضلها ان تکون من جانب؛ و اق وا جانبا 


۳۳ ومنه قوله تعال: (إذا oS she‏ بين E‏ 


(الفرق) بين )625 Lally‏ والْقَامَة sat of‏ هو ا ملس للأهملء 
بات ee 1 we‏ و 1 a‏ 0 7 £ 
On‏ و قد تنادی الوم" إذا حالسوا في gal‏ 
ولام -بالضم- اخلش يو کل فيه eA aris‏ -بالفتح- 
لعزي الذي .۶ء" 2 ceil‏ آیضا- delat!‏ سب "لام" 
فالاقامتی والمقام - بالفتح- oer‏ قام 07 "stall"‏ أيضا موضم 
القيام. 


a“ 


(الفرق) بين "أقام بالمكان" و op‏ © بالکان" آن معن قولك - 
بالمكان" يع ا ال أنة أقام به إقامة مستَحْن به عن عسيرة) paws‏ 3 
الاقامة هذا المعئ. 

. (الفرق) بين Sa)‏ 3 والاقامق أن E.‏ هو الاقبال على الشیء 


ere 


77 ہہ ان باتت LS‏ حوضها عُکوفا٭ 


من الآية ۹۲ من سورة "الكهف". 
Os 5‏ |غنيا]. تحريف. 


0۰ ۱ 


ومنه الاعتکاف OY‏ صاحبه مقبل عليه يحبس فيه غير مشتغل بخیوه؛ 
والاقامة لا تقتضي ذلك. ۱ ظ 

(الفرق) :ين ods ube‏ أن المحفل هو اجلس الممتلىء من 
الناس» من قوم "ضرع حافل" إذا كان Uae‏ 

(الفرق) بين الدئر والقرب أن Goal‏ لا يكون BW‏ السسافة.بین 
contd‏ تقول oslo"‏ دانية" و"مراره NOD‏ 

و القرب ale‏ 3 دلك وق Cone‏ تقول "قلوبنا تتقارب )2 ولا ےون 
"تداق" و تقول "هو وت بقلبه" ولا يقال "دان ۲ إلا علی er‏ 

(الفرق) قولك oe jb"‏ وقولك "أهدر در أن قولك "طل 
دمه" معناه أنه (flay‏ ول یطلب به ویقال "طل القتيل نفسه" و ALL"‏ فلان" إذا 
أبطله. 

وأما د" فهو أن يبيحه السلطان أو (one‏ و قد هدر الدّم 00 
ya”,‏ هادر" کأنه مأحوذ من قولك "هدر الشیء" إذا على وفار» و کذلك 
"هدر الحمامة"؛ وهو ما دام ولج في صوته علة غلیان القشن ويتقال 
: للمستقتا من الناس "قد هدر Ws‏ 

2 2 5 oe yw ا‎ 

(الفرق) بین الظل والفیء أن الظل يكون ليلا وفاراء ولا يكون 
الفیء إلا بالنهار» وهو ما فاء من جانب إلى جانب» أي رجع» و"الففيء" 
الرّجُوع» ویقال: الفیء (al‏ لأنه يتبع الشمس. 


o1۲ 


وإذ ارتفعت الشمس إلى موضع SLL‏ من ساق الشجرة قیل "قد 

الفرق) of LOG, LOG ow‏ "لوط" لا یکون الا ظرفاء تقول 
اقعلات Bb‏ القوم"» و"ثوبي ALY‏ الثیاب'' وافا تخر عن شيء فيه لوب 
ولیس به. 

"GLI" OSS‏ كان اسماء و کان معن بعض الشیء تقول 

nt Le adh be‏ تفع AY‏ إنما تخبر عن بعض الرأس لا عن شیء فيه» 
0 اسم الشيء الذي لا ينفك من الشيء ا حیط به جوانبه كوس ط 
الدار. 

وإذا OSS‏ لسن" دخَلت عليه اي" فتقول "احتجم في وسط 
رأميە"ء و "وسط رأمیه" عوضع هذا في وسّط القوم"» ولا SOLS‏ 
وسط القوم) '» كما لا يقال"ة onus‏ في بين القوم ۰ لا ۱ 
عليه "ق »فکذلك لا تدحل علی ما آدی عنه بن ٠‏ 

رق ين تولك ن ولس ن لوس ساف إل الي 
الل كا و ضا لایس ےھر سے 
oe LG,‏ ولا یقال "قعدت ies s‏ سس ؛ أي حيث تباین إحداهما 


صاحبتهاء "5 Gy‏ القوم" أي حيث يتباينون من المكان. 


( في اللسان: St‏ القوم قيّلا وقائلة وقيلولة وعنالا ومقيلاء القائلة: نصف النهار.. ونومة 


نصف النهار. 


o 


0۰'۶۶ یقتضی اعتدال‎ ٤ 
0 وسّطا)0".‎ dal oS قوله تعال: (وكذلك جَعَلنا‎ 

. (الفرق) ؛ بين الطلوع والبزوغ والشرُوق» أن اروغ" ول الطلوع؛ 
lid,‏ قال تعالى: Wat)‏ رأى الس باز غ2) 7 Uh‏ ھا Se‏ سوال 
طلوعها SHE‏ فيها فوقعَ له Ul‏ ليست بإله. 


و طذا سمی ا los‏ وي 0 له Lg}‏ 


& قوائم "SION‏ إذا شَرَطهاء واسم ما يبرغ به "الِبْرَغ"» وقيل لبرو نحو 
لبْرُوز و"برّغ قوائم الدابة" إذا شَرَطَّها ليبرز الدّم. 
والشروق پت a‏ 'طلّعْت" ولا يقال "شرق on‏ كما J‏ 
al‏ رل » فالطلوع. 
(الفرق) بن Sih‏ ق و إدراك د الم أن الذوة ق اس یسب 
pada!‏ وإدراك الط تین به» من ذلك الوجه» وضیر تضمين ملابسة 
[a‏ وكذلك Bi Oa‏ فلم أجذ له شا 089 
| (الفرق) بین قوله "لا یر آن SG‏ به" وقوله "لا يعفر اشر بے 
ڈو و علي a‏ 7 دل على الاستقبال؛ ودل على وحه 
الفعل ف الارادة ی إذا کان قد رید الانسان مض مع نوهم أن أنه COL)‏ 
من VEY RM‏ من ۷۳ 0 
" من الاية VA‏ من سورة "النعام". 
۳ لعلها: [ اس ]. 


Oe 


كما يريد النصران BLE‏ المسيح» ویجوز إرادته أن یکفرَ مع التوهم أنه إيمان. 
والفرق من ago‏ أخرى أن المصدر لا يدل على زمان» و"أن یفعل " ۳1 على 
POL;‏ ففي قولك "أن" مع “Yall”‏ زيادة ليست في "الفغل". 


(الفرق) بين الاستقامة والإصابة» أن الإصابة بعلا بسة العرض» 


و لیس کذلك الاستقامة؛ GY‏ قد ير على الاستقامة ثم ۳ ٦‏ عن الغسرض 
الذي هو 3 صد 3 الطا جا 


(الفرق) بين قولك "أتى فلان" و"جَاء فلان"ء أن قولك "جَاء فلان" 
كلام تام لا بحتاج إلى صلق وقولك IN"‏ فلان" يقتضي جيئه بشيء. 

Bey‏ يقال elon”‏ فلان تفسهل ولا irs‏ ۳ فلان نفسه نم کر 
cs‏ حین استغول dol‏ اللفظین Q‏ موضع الا خر. 

(الفرق) بین أولاء وأولیلت Op‏ "آولاء ليا 57 ر اعت 
کت ان دا ال لها نید 

وإنما الکاف للخطاب ودخلها معن البْعْدٍ؛ Gay OY‏ عن المنحاطب 
يحتاج من إعلامه وأنه Ube‏ بذكره لِمّا لا حتاج إليه ما قرب منه لوضوح 


۳ 
(الفرق) بين من 7 Als‏ درهم" و"الذي 2 Als‏ درمسم" 
جواب et‏ يدل على أنه يُستحق من الفعل الأول» و الفاء" ٹی حبر "الذدي" 


"' في (م): [وأن يفعل على يدل على زمان]. وقد حذفنا (علی) الأولى حن يستقيم العین. 


0“ o 


رش مشبهة باحزاء ولي رت ب4 con Lcl‏ دل على آن الدرهم 2 ج بع بعد 
الإتيان. 

(الفرق) بين "الجواب بالفاء" وبين "العطف" أن العطف يو جب 
الاشتراك في المعى» وا حواب يوجب أن الثان بالأول» كقوله تعالى: (ولا 


ام 


کمَسوھا بسُوء فیأځذ کم عَذَاب OC?‏ 


(الفرق) بین کون ane‏ أن 7 ys‏ إلى الشيء 

Gas 21 ex‏ تسعد لا بر تا 

(الفرق) ب 27 اك 5 ues‏ یو قف علیها؛ Pe‏ اب E‏ 
تس فتقول زی آي AG‏ َحيء' ¢ کت 3 ذلك كلامهم OLS‏ 
sie 00‏ يفعل و يفعل» و 5 | ae 3 nye‏ ق وٹ 0 faa" ore‏ '؛ 
ay‏ ق للتوقع. 

وقال لپ 1 5 وا ۲ ف "لما" زائدة؛ ay‏ 10 تقع ق مواضع 

تقع فيها "لم" » فإذا قال القائل لات neg‏ فهو نفي لقوله u ul‏ 
وإذا قال "ا cil‏ " فمعناه "أنه لَمْ يأت" 7 


۳ من الاية ٦٦‏ من سورة "هود". 
© قال الزخشري: ["۸" وال" لقلب معن الضارع إلى الاضي ونفیه» إلا أن بینهما فرقا؛ 
وهو أن "۸ "fe‏ تفي فِعْل» CS",‏ یفعل" ف قد fob‏ وهي "1" 20 اح ep‏ ۱ 


<1 


رالفرق) بين التابع Ju,‏ « أن التالي -فيما قال علي بن عيسى- OU‏ 
و A Ol‏ يكن pe‏ الأول والتابع Lc‏ هو pac‏ د سن الأول و 
يكون التابع ة قبل المتبوع في المكان کتقدم ا لدلیل وهو مع 
ذلك AY‏ بالعدول تارة 9 الشمال وتارة إل ۰'۹ 

ow 0‏ چر والاضی؛ أن ts ani e‏ المكان منے؛ 
سکون؟؛ لامتناع 7 الکان منهماء Gly‏ "لا يخلو الشىء من أن Op Sy‏ 
ieee‏ ال و ' فمعناه أنه لا يخلو من أن يصح له معن إحدى الصفتين. 

(لفرق) بین اسف yy‏ "سل » أن "سَوف" اطم اع 
کتوضم ven‏ ي أطمعته فيما یکون؛ ولیس كذلك 2 

(الفرق) بین قولك "مالك لا تفعل كذا؟" وقولك "لِم لا فتل؟» أن 
قولك الم لا تفعل؟" Sel‏ لأنه قد يكون بحال یرجم إلى غيره» و"مالك لا 
ا بحال یرجع إليه. 


- سفازدادت في معناها أن تضمنت معن التوقع والانتظار واستطال زمان فعلهاء ألا ترى ايك 
تقول: "ندم و م ينفعه الندم" أي عقیب ندمه. وإذا قلته (Hh‏ كان على أن لم ينفعه ال 
وقته. ویسکت عليها دون أختها في قولك "حرحت ولا ' أي ولا تخرج» كما Sad‏ على 
(قد) في: كأن قد ]ء وانظر بيانه في شرح المفصل لابن يعيش ۰۱۰۹/۸ 

۲ لعل في هذا (الفرق) سقطا قطم توالي العان . 


0۰۷ 


(الفرق) بین المكان لک أن المكانة لت 7 هو يعمل 
على مکانته» ومکیتته؛ أي على cart b‏ ومنه قوله تعا ی: پیر مت ا 
OCG slate‏ © 
والکان "مَفْعَل" من ایکون" ویکون مصدراً ee gay‏ 
على الذي < خی أن "تماما له" يدل على نقصانه انه قبل تکمیله: و "ماما 
علیه" ٦‏ علی تقصانه فقط؛ لأنه يقتضي ا علیه. 


iso 


(الفرة ق) بين "al‏ 7 » أن "أم" استفهام و gk‏ ادعاء | إذا عادلت 
cca‏ سے "أزيدٌ في J‏ وليس ذلك في "أو" pate‏ 3 ليوات 
فیهما فكان في "al"‏ ا بنعم و لا. 

(الفرق) بين الثار والسعير poly‏ 8 يق» أن اتف هو افبار 
الملتهبة الحراقة, أعیٰ فا تسمی ie‏ في حال إحراقها للإحراقء يقال 3 
العود "لبوا احجر نار" ولا بقال وب 7 

و "ریق - ا شيئا وإهلاكها له» وهذا یقال وقع الحريق في 
موضع کذا" ولا يقال وقم السعیر" فلا يقتضي قولك السعیر ما يقتضيه 
الحریق" وغذا يقال "فلان با سو E‏ يش علها EAT‏ ولا 


ل | مرر ‏ هو 


0 من الآية 4 ١6‏ من سورة "الأنعام". 


1ه 


۱۱ ٩ ۶ ۳ 


E‏ و"الجحيم ' نار على نار وجمر على جمرء او جاحمه 
تلهبی pes‏ اجرب" شد موضع فيهاء ويقال لين السك eee‏ لشدة 


گل 
شسله 


وأما "جهنم" فيفيد "pi 70 u E‏ : من قولك جهنام 2 إذا كانت بعيدة 


eA)‏ ین التور والضّیای ol‏ اا ۳ rer‏ ا من أحراء 
النور ee‏ بذلك» والشاهد Al‏ يقولون الوا "ولایقولون ےر 
النهار" الا Of‏ یعنوا الشمس فالنور ابملة الي یتشعب "منها. 

را لصو اضاء 0 ar ae‏ مر وأضاء؛ ol‏ ضساء 


ae “ow 


GA‏ وأضاء غیره. 


(الفرق) بين النطفة و Cell‏ أن قولك "النطفة" يفيد ul‏ ماء تلیل 
والاء القلیل تسمیه er‏ النطفة يقولون فو أي ماء عذب» 
نم كثر استعمال ait‏ في “all‏ حي صار لا يعرف باطلاقه ope‏ 

توا "الي" یفید أن الود al‏ مه وهو من قولك "تیا لے 
UES:‏ آئ a‏ الوه 7 اتی و زن به؛ اي و و" 


Sie‏ بن عمرو بن مسلم الخزاعي ثم الصطلقی؛ حدئي أبي» عن أبيه قال: كنت عند 
رسول الله صلی الله عليه وسلم فأنشده قول سويد ؛ بن عامر المصطلقي: 

لا تآمننٌ وان el‏ حرم إن اليا بجلب کل اسان 

فاسلك طريقك تشي غير مضع حت تلاقي ما ني لك الما ٠‏ 


O14 


(الفرق) بين قولك il‏ عن موضعه" "۸5 of‏ الازلال Saale‏ 
الموضع هو الإزالة موف eM gare ely‏ "ره Oe‏ ومن فيل Of‏ 
إليه النعمة" إذا اصطنعها إليه بسرعةء ومنه قيل TAY‏ الذي يقع من الإنسان 
علی غير اعتماد 1 heal‏ الز لال" ععین SGM‏ 

(الفرق) , بين الضيّق والضيق» قال المفضّل: الضیصی, 07 
الصدر وا مكان» والضِيّق -بالكسر- في Stl‏ وغسر انلق ومنه قوله 7 
(ولا تك في ge‏ ا Gs Kai‏ 

a eG,‏ سس و'الضيق" اسب ضاق الى ا 
وهو الضيق» والضيق ما aes‏ ا وهذا المثال يكون لما تلزمه الصفة مثلى 
ae‏ مت Lally‏ ما يكون فيه Geral‏ عارضاه ومنه قوله تعالى: (وضائق 


OG yep به‎ 


فكل ذي 7 7 مفارقه وکل زاد وان أبقیۃ فاي 

والخير والشر مجموعان في قرن بكل ذاك يأتيك الجدياان 
فقال رسول Bi‏ صلی BI‏ علیه وسلم: لو GS yal‏ هذا LY‏ ون لفظ: لو آدرکت هسنا 
ایی وٹ وابن عساکر فی تاريخه] انظر منتخب کنر العمال ۲۹۸/۵. 

aes et‏ سور "اند 


77 من الا كن سور "هود" 


OY. 


0 لقال اورجاه اد الأول پل 
شرا کان dpe gf‏ والدلیل علی ال قول لبود 
........................ ویقیت في خلف کجلد الأجُرّب 
eae‏ ہی 
نا القدم الأغلى عليك وخلفنا لأولناء في طاعة ال تابع 
E: pies‏ ۱ 5 5 ۳ رت 
(الفرق) بين "ما" و الا" "y" a‏ ۳ استفهام» كقولك 
ار "OS‏ فيكون ee‏ را Ai,‏ واف عن الدعوى» تقول Er‏ 
کز "٥|‏ فيكون الجواب ce‏ و ۱ 
"السّكب" هو الصّب المتتاب» وهذا يقال "قرس سكب" إذا كان يتابع الجري 
و لا يقطعه» ومنه قوله تعالى: و ماء مسکوب 6 ay‏ دائم لا ينقطع. 


O)‏ تمام البیت: 
CaS‏ الذین عاش في آکنافهم وبقيت في Ale‏ کجلد الأجرب 
۳ رواية صدر بيت حسان بن ثابت الأنصاري في (اللسان): 0 
لنا القدم الأولى إليك وخَلفنا 
ف (م): (سؤال)» تحريف. ظ 
43 


الاية ۳۱ من سورة "الواقعة". 


ov \ 


و" : 1 يكون دفعة و احدق و ذا E‏ ق | hes nese‏ ولا 


eo - te! j 1 ۱ ۲ at 2 ۱ ۱‏ 
یقال اسیک فيه"؛ لان ما 10 2 القالب ت دفعة و احده. 


و السُفوح" اندفاع الشيء السائل وسرعة جريانه» وفذا قل "دم 
م مسفو oY ce‏ الدم خر ج من العرق تا سا 20 سفح AY‏ نہیں oN‏ 
0 يفيد أن امامل يذهب كل مذهب من غير رو or‏ 
قیل: anal‏ " إذا تركتها بلا as‏ ھی تلعب حيث تشساء يلا 
7 تو یڈ 
0 ۳ فكثرة السّيّلان في 7 ومنه يقال oe.‏ گلا" 
08 وارخل نمار ' كثير الکلام SS‏ ا ای 
و افطل" دوام OES‏ في سکون؛ کذا حکی السكُري" وقال: 
افطلان مط إل لین ما هو» وأ الس فهو عموم الانصباب» any‏ يقال 
شا وا eels‏ أجمع E on‏ ۱ 


ا الحسن بن ا حسین؛ النحوي اللغوي الراوية» كان ثقة ديا ادق 
يقرىء القرآن» وانتشر عنه من كتب الأدب ما | ینتشر عن أحد من نظرائه» وكان إذا جع جع 
سرب سر سی ور وہر وس وو و 
ا مت بغية الوعاة CO. N‏ ی بغداد ۷/۷ ۰ إنباه 0 0 7 
أعلام الوا ا ۱ 
77 ]لم رقي 


رالفرق) بين اللمْع واللمْح أن اللمع abel‏ في Sil‏ وهی البرقة ثم 
الأخرى لم بعد المرّة. 
loa,‏ عل لمع في ذلك إل أ للا يكن إلا من سیب مک 


زع ایت کل gous‏ الفوز ء عند المفيض 
و البرق ۳ اصله فیما بقع 2 Rey‏ وی یش 
(الفرق) بين acl‏ والإبدال» قال قر : التبدیل ته تغيير الشيء pa‏ 
حاله» والإبدال جعل الشيء مكان الشيء. 
(الفرق) بین الدلو والذنوب أن الدلو تکون فارغة و ا 
۲ 9 لا تکون الا eshte‏ و غذا سمي | ور قال الشاعر O‏ 


ي السام آنشد را ۱ ۱ 
gs:‏ کم وب فان ای ت اقب 
وقد أورد الفراء البيت اھت ف سياق تفسيره لقوله تعا ی: (فان للذین ظلم‌وا ۱ 
ذنوبا) ہپ فو SI NI‏ ا سرت في كلام العرب: الدلو العظیمةء ولکر: العرب 
تذهب ها إلى النصیب والحظ. وبذلك أتى التفسير: إن ی ر بح من thal‏ 
كما نزل بالذين من قبلهم» وقال الشاعر:. ١‏ 
۱ سی ولكم ذنوب فان اله فيا 


۳ه 


نا ذنوب وله ذنوب 


o 


فإن أبى كان له القليب 


فلولا Se gle LAT‏ ما كان لقوله: Uy‏ ذنوب وله ذنوب ) معی. 
راسي ,2 ٥‏ وار 1 
1000 0 0 0 02000 فحق لشأس من نداك ذئوب 
سا حلا “شار کت تام حالس Ho a‏ وق لحك 
کک 3 و ۱ ۶ > 2 
(الفرق) بين الكأس ee tilly‏ وذلك أن الكأس لا تكون إلا Beg LE‏ 
والقدح تكون مملوءة وغير مملوءة. 
وكذلك الفرق بين النوان والائدة *).وذلك أها لا ond‏ مسائدة الا 
aig : ; 4 1 :‏ ۱ ۶ 
ادا كان عليها calab‏ وإلا فهو حوان و الله سبحانه وتعالى اعلم. 
چم تم الکتاب بحمد الله تعالی ge‏ 
0 نمام اتا ۱ 
وفي كل يوم قد Ch‏ بنعمة Gd‏ لشأس من نداك ذَنُوب 
5 "المائدة" لا يقال ها مائدة حي يكون عليها طعام» لأن المائدة من"مادن یمیدن" إذا 
أعطاك .و إل فاسها "جوان". کلت "الکأس" لا کرت اسا حین یکر نا کراب 


والا فهو "قدح" کوب".[ الصاحي / ابن فارس ۱۱۸ ]. 
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الو اقعة 


فهرس الأحاديث والاثار 


اار۱ - 0 الصفحة 


افتاه ب فت قا data‏ 0 یی 


ce # و‎ # #4 


EMMY . ۱  ..نتعج إذا‎ 


أردت أن اتکلم وكنت قد زورت مقالة.. ظ كه 
أردت أن انكلم وكنت قد زورت مقالة آغجشي ار أن 


As ۵ مر‎ 


ادها ای أبي بكر وکنت آداري & So Gat‏ لما آردت 
أن کلم قال و بكر علی رس فکرفت ان أغضيَة فَکَلم ابو بكر 
OSS‏ و اي واوق ایب ای رس می فسی 
تزويري إلا قال في sent‏ يثلها أو أفضل یلها ی کت .." 


ر چم رق oer‏ 4 


وقي مسند الامام أحمد: .رف أذ كل وکن قد رت 


o AY 


مال تسم آردت آن Wal‏ يدي أبي Si‏ رضي اللّهم عنسهم 

۳1 وَهْوَ کان آخلم مني وأوقرَ فقال‎ od Cals كنت آداري مه‎ iy 
ان وکان ات‎ AS cat, ررض الیم عتهم على‎ 
في ترويري إلا له في‎ sobs IS مَا ما رك من‎ abl; مي وأوقر‎ 


ا 


بدیهته وأفضل Ee‏ سكت ..' 


اقتلوا القاتل.. ۳:۷ 
ah ils)‏ واصثيئوا الا 0 


ما عت tgif‏ ری | اقسموها.. -__ ۲۹۳ 
عن أبي سعيا الخنري قال Wl‏ رسُول الله صلی الله عليه وسلم 
في سر ODE‏ راک قال: WS‏ بقؤم مِنَ ارب قال: فَسَألَاهُمْ أن 
At ee‏ قال: 3 ie‏ قال: UG‏ فقالوا: فيكم اح 
قى من العقرب قال: فقلت: fai‏ ا ولكِنْ لا Jal‏ حى طون 
شيا قالوا: St G‏ تلا هل de obs‏ سبع 
مرّاتء قال: برا قال: SI CaS Ub‏ قال: عرض في أنفسنًا مسا 
قال: ES‏ 7 حَنّى Gt‏ الي صلی الله عليه وسلم قال: فذكرنا ذلك 


اس # سي 


له قال NW‏ نات آگها نا سان وال کے لے 


"آنا الحاشر.. ۱۹ 


"أنا الحاشيرٌ الذي ade!‏ الناس على قَدَمِي" 


OANA 


re A 5‏ ۱ 
(إن الصدقة لتُطْفِيء غضّب الرّب) 


اما أنَا ول -  .‏ ۶ 
اال مو ور Pe‏ رس i‏ 
وسلم قال: "اله ا شر وائکم کت تَعیمُون اي ولقل بفضکسم أن 
يكون أَلْحَنَ بح tip sao‏ سے س ہے سم نم جس 
4 نع یه یا Habs 3 Ail cg BESS‏ من "WN‏ 
080+0 الإمام مالك: حدثنا بجی عن مالك عَنْ ہشام of‏ عروة 
te‏ یه من ینب بنت آي ele‏ عنام Le‏ زوج I‏ صلسی اللہ 
عليه وسلم أن رَسُول الله صلی الله عليه وسلم قال: انم pen‏ 
. والکم Ope‏ الي فلل بَعْضَكُمْ أن کون الْحَنَ بح 
له على نخر تا أ تن نله شین و اي 


or Jo 


فلا یادن ينه شيك Wis‏ ۳۹ 4 قطعة من التار". 


إن من البَيّان لسيخرًا .. £04 
عن زيد : gel‏ ال تیش op‏ شتر بقل ont he‏ ولد 
فحَطبَا فقال اي Le‏ الله le‏ قاس سل 

ONY أكل..‎ uh 


a 


ام اکل وشرب وبعال" 


o۸۹ 


أيكم يحب.. ظ اہ 
حديث حابر رضي الله عنه أ سس وب سر 
علينا فقال: أيكم يحب أن Uo af‏ الله عنه؟ قال: فَحَشَعْنا شعن" 


- © © ¢ 


آیها الناس قَدْ فرض الله علیکم Ball‏ فَحُجُوا. 5۹ 
عَنْ he IEA of‏ رسُول اللہ صلی الله عليه وسام 
فقال: ها اس ق فَرَض الله عَلَيْكُمُ اج فحجواء فقال رجل: أكل 
عام یا سُول اللہ؟ SEK‏ قاها OO‏ فقال رسول الله صلی اللہ 
re‏ رت لت بووین نم قال: ذروني سا 
اما هك مَنْ كان کم بكثرة سْوَالِهِمْ واختلافهم على 
و بشيء فائوا مِنْهُ ما استطعتم وإذا نهكه عر 


شيء فدعوه ". 
پل للاید .. ۰ !۲ ۲ 


جب خفشم نت الم ریت مرت 
وت al‏ سر پا یں سس = 


ثلاثةٌ في المنسى.. ۱۹۱ 
اڈ ف المنسى غیت قدم ال ۱ 


OF. 


جبلت القلوب.. ٠‏ £44 


: 5۳ tok lea ae ہے‎ Pe "جبلت القلوب على‎ 


ha 


Wyo اشوارب.‎ bet 
عند‎ of alah إن بال عن‎ on تا‎ ۷۳ an حَدَنْنَا الخراعي‎ ane 
0000 خرن‎ Mp ale oo 


os ۱ 


جزوا الشوارب واغفوا ال و لموس 


خلقکم من طقف ۱۸ 
OS‏ وکین فضي gy‏ قال ابرا فطل بن مَرْرُوق عَنْ he‏ 
isd‏ ال رات عَلَى ابن مر thy‏ عم ین bak‏ حمل 
من بعاد STG ake‏ حَعَل من بر oF‏ عم )ال ( اله الذي 
لمكم من a‏ م حقل بن بد طف SOS‏ لین دشر 
( ثم ال ld‏ سول ہو ہس وم کت 
فرأت علي فاد Os Ye‏ أحَذت عَليِكَ . 


عن حابر بن عبد الله رضي لله عنهما قال؛ قال رسول ال 
صلی al‏ علیه وسلم: احَمّروا الآنيةه وأحيفوا الأبواب» وأطففرا 
cabal‏ فان رات ae gna‏ قت أهل الیت' 


٥۹۱ 


خی ati‏ ۱ 7 
"خيركم قر ثم الذين يلونهم م الذين لم 


ہریت 


Sp‏ بن it‏ قال لت Ga)‏ بن ا خطاب: ركنن اپ ھا 
جنَاح آن تَقصْرُوا من « الصلاة ان خِْكُمْ أن (Kei‏ الذينَ كَقروا) 


a 


َقَدْ من «pth‏ فقال: ذ Lae‏ ا عحبت مه فسالت سول الله 
| ہے i le‏ ۵ 
صلی الله عليه وسلم عن ذلك فقال: Bc‏ لت ال Sele‏ 


Jo 


ees فاقبلو‎ 


o. الضعيف..‎ 


7 


اضف الذي y‏ ل" 


5 ۱ ۱ we ا فوا‎ gad 
و ة العشاء".‎ EX (o> ۳۳ , ضمو‎ : 
۷۹ کتاب عمر بن الخطاب..‎ 


حدئی بی عن مالك أنه قرأ کتاب عُمَّرٌ ب بن لطاب في 
Gale) ۱‏ قال فر ات ا "ببسم الله رن الحم کناب SIN‏ 
وق سا مت ری NO‏ رین BU‏ شاةء وفيمًا فوق 
ذلك ال onl‏ ¿ شانان وفيما فرق ذلك إلى ثلاث مائة ثلاث اه 


هه 


فما زاد على GUS‏ ففی كل مائة شّاة..". 
كيف تصنع.. ۱ | JIY‏ 
حَدَننَا مُحَمَّدُ بن حَعْفر ak Ge‏ عَنْ أبي oe‏ عَنِ wsdl‏ 
ن عرو بن جي Ha oh Ht‏ نتاس من tal‏ ماد ين 
al‏ حِمْص عَنْ مُعَاذ أن رسول الله صلى الله ply ale‏ حِينَ يَعَقَهُ 
إلى I‏ فقال AI US‏ إن عَرَض ON‏ قَضاء قال أقضي بمّا في 
کتاب الله قال Sig Op‏ في تاب ال قال 25 َسُول اللو صلی 


$4 # سے © “ 


اللهم ae‏ وسلم قال فان لَمْ يكن فی Le did)‏ اللّهم علیہ 
ples‏ ال e‏ الي + صلی اللهم عل 


و oh‏ نول مني bed‏ 
لا تزال جهتم.. بت ۱۹۱ 


۸ وه 


نا آدم حد نا شان و اد Le‏ آلس We of‏ قال 
Gs‏ صلی اله علیہ وم لا رال pie‏ «تقول هَل بن میسبی) 


م 
Sees‏ 0 


ی يصع رب High‏ فا دنا مه فتقول قط قط وعرتك ويزوى Gad‏ 
aie‏ سس By.‏ النهاية لابن الأثسير ٤‏ ق 


1 aad 


Or t ۱ حدکم..‎ ۱ rant S 


عن یر ال كان سول الله صلی th‏ عل pi ok‏ 


0۹۳ 


rf = ae iy"‏ الصّلاة طلوع الشّمْس ولا is‏ ئها نم 


شا یا babes gots ty‏ ضف 
أبيه قال: a‏ سس a lle the‏ 
لا مل ihre‏ ازم إلى يوم القیامة . ۱ 


YAO ۱ نحل والد..‎ Le 
ال کول ا 2 لو‎ 


ل تب لو ٠‏ 


سے بن دب "ore‏ 


میراٹ | سوا -_. ۱۳ 


خد نا الْأنْصّارِي حا معن لت GU‏ عن ان شهاب عن 
نا أ تیامح 
إلى أبي بكر تسا له میرائها قال فقال له ال في کاب الله كن 
وتا لك فی لو سول fo dn‏ الله ghey tle‏ شيم رجهي A‏ 
اسال الاس OES‏ الاس فقال الْمغِرَة بن شعْبَة حضرت رسُول له 
صلی الله ae‏ وس فَاعْطَاما ie‏ فقال بو بکر هل مك يرك 


A ۶ e م‎ oe #8 


ام مُحَمّدُ ِن مَسْلَمَة الألصاري فقال fe‏ قال المغورة بن شغية 


ص عی “ 


tt الى إلى‎ tal لها بو بكر قال نم خامتو‎ at 


0۹ 


20+0 ر میا we oft, r Sy‏ - 
الحطاب تسأله میرانها فقال ما لك فی کتاب الله شيء ولکن هو . 
۱ وا 7 7 یھ یز 2 ۳ 7 وم bs oC a7 2 rr‏ یں 

ذاك السدس فان احتمعثما فيه فهو بینکما USAT)‏ حلت به فهو لها  .‏ 


نعی كما یضر الشچر الخبط .. 00 ۳۰۹ 
عن محمد بن سليمان بن بلال بن أبي الدرداء قال: gtd‏ أمي 
عن حدتما قالت : قلت: يارسول الله هل يضر الغبط ؟ قال:" نعم 


نعمء ولا أقول إلا حقا.. ۳ 
قال : "نعم ولا آقول إلا > 


يا بني النجار ثامنوني .. ٠‏ 1۹ 

عن أنس بن مالك رضي الله عنه: pully‏ البي صلى الله عليه 
وسلم المدينة وأمر ببناء اللسجد فقال:" يا بی النبحار ثامنون "“ 
فقالوا : لا نطلب at‏ إلا إلى الله..). 


۵ ٩ ۵ 


" فهرس الأمثال 


“ew 


ال 


“ef یس‎ 


Gal‏ من الممهورة إحدى خدمتیها 
Gal‏ من دغة 

ey من‎ be 

اسر ع من فریق SBN‏ 

إسق رقاش فا سقاية 

أنا GE‏ وصاحي GS‏ فكيف نتفق ؟ 
إنما يجري الفى ليس الجمل 

Zi‏ علم من أعلام اشح 

جُبلت القلوب على حب مَنْ أحسنّ إليها 
عليك المرب fey‏ الطلب 

لا يعجر EL‏ السّوء عن عرف السوء 
ما من دار ملعت حَبْرَةَ إلا ستملا عبرة 
وأحلمٌ من قرعت له العصا 

وقع المصطرعان عدلي عير 


فهرس شواهد الشعر والرجز 
قافية الهمزة 
وهو الرب ؛ والشهيد على يوم الحيارين والبلاء بلاء 


الحارث بن حلزة ۳۲۲ 


وما أدري وسوف إخال أدري أقومٌ آل a‏ 
زهير بن ابي سلمى ۵۰5 

ملكت به اكفي فأنهرت فتقها يرى قائم من دونها ما وراءها 
قيس بن الخطيم ry‏ ظ 


قافية الباء 


أمرتك الخير فافعل 
٩ ٩4 ۳‏ ۲ 


وزالت زوال الشمس عن مستقرها فمن مخبري في أي ارض غروبھا 


6 ۰ 4 


وصاحبي من دواعي gull‏ ¢ مصطحب ٠:‏ 
قويم فما يرجون غير العواقب 


وبقيت في خلف كجلد الأجرب 


جاري ومولاي لا يزني حريمهما 
ء اه 

مجلتهم ذات الاله ودينهم 
النابغة ۰۳۲ 

ذهب الذين یعاش في اکنافهم 
لبيد ١لاه‏ 


إنا اذا ساجلنا شريب 


لنا ذنوب وله ذنوب 
فان أبى كان له القلیبٰ 


فحق لشأس من نداك ذنوب 


قافية التاء 


ت وعي تركته <a‏ بت 


قربو ها منشورة ودعیت 


۱ وكنت على مساعته مقیتا 


قافیه الجیم 


سجیل وأدناه شحیح محشر ج 


ove 
وفي كل يوم قد خبطت بنعمة‎ 
۰۷ علقمة الفحل ؛‎ 


آلي الفضل ام علي اذا حو 
رب شتم سمعته وتصامم 

لیت شعري و أآشعرن اذا ما 
السموأل ۱۱۳ 

وذي ضغن كففت النفس عنه 
ابو قيس بن رفاعة ۱۰۶ 


بعيد ندى التغريد أزمع صوته 
۲۹۱۷ 


فإن تصرمي حبلي وإن تتبدلي خليلا ٠‏ ومنهم صالح وسميج 
ابو ذویب 4۷۳ ۱ 


العجاج ۵ ٩‏ 4 
قافیه الحاء 

Uke‏ وهي ساخبة بنیها ٭ بأنفاس من الشبم القراح 
جرير ١55‏ ۱ ۱ 
أعبد بني سهم ألست براجع منيحتنا فيما ترد المنائشح 
لها شعر داح وجيد مقلص ٠‏ وجسم حداري وصدغ مجامح 
جبهاء YAt‏ 

ليست بسنهاء ولا رجبية ٠‏ ولكن عرايا في السنين الجوائح 


سويد بن الصامت الاتصاري YAN‏ 
قافية الدال 


ألا حبذا هند وأرض بها هند وهند أتى من دونها النأي و البعد 
الحطيئة ۱۶ ۱ ۱ 

ألا طرقتنا بعد ما هجدوا هند ٠‏ وقد سرن خمسا واتلابٌ بنا نجذ 
الحطيئة ٠ ٠۴۳‏ ۱ 

وجدت alll‏ أكبر كل شيء EEE‏ 
خداش بن زهير ۱۳١‏ 

أؤم بها أبا قابوس حتى أنيخ على تحيته بجندي 
۷1 


وإن عاهدوا أوفوا وإن عقدوا شدوا 


قوت وطال عليها سالف الم 


وفق العيال فلم يترك له سبد 


اا . قافية الراء 
بكى صاحبي لما رأى الدرب دونه 


وأيقن انا لاحقان بقيصرا _ 


أسير به الى النعمان حتى 
۷۹ 

وعلمت أن ليست بدار ثابته 
۹۹ ۱ 
أولتك قوم إن بنوا أحسنوا البنی 
الحطئية ۲۰ 

يا دار مية بالعلياء فالسند 
فلا لعمر الذي مسحت کعبته 
النابغة الذبياني ۲۱۷ 

اما الفقير الذي كانت حلوبته 
الراعي ۳۰۲ 

علوته بحسام ثم قلت له 
عمرو بن الأسلع ۳۱۲ 
حبتهم ميالة تميد 

۳۷۹ ظ 

4٩۷ النابغة‎ 

بنونا بتو ۹+ وبناکنا 
الفرزدق ON)‏ 


وقلت له لا تبك عينك إنما نحاول ملكا أو نموت فنعذرا 


" امرو القیس ۱۱٩‏ 

يصيب فما يدري ويخطي فما دری 
۱۳۹ 
لا هم لا آدري وأنت الداري JS‏ امرىء منك على مقدار _ 
a ۱۳‏ ۱ 
وما جاءنا من نحو أرضك خابر ولا جاهل الا يذمك يا عمرو 
کعب الاشقري ۱۳۹ 
أأزمعت من آل لیلی ابتکارا وشطت على ذي هوی ان نزارا 
الأعشى ٠١4‏ ۱ 
اذا نزل الحي حل الجحيش حريد المحل Cage‏ غيورا 
الأعشى ٠١5‏ 
فاجعل تحلك من يمينك إنما حنث اليمين على الأثيم الفاجر 
۲۲ ظ ظ ظ ظ 
سبحان من عنت الوجوه لوجهه ملك الملوك ومالك الغفر 
الفرزدق ۳۱۳ 
إن ربي لولا تداركه الملك بأهل العراق ساء العذیر 


torial تم ها‎ cali 


عدي بن زيد ۳۲۲ 


ألا ان خير الناس بعد نبيهم مهيمنه التاليه في العرف والنكر 
۳۰۹ | ۱ 


جماليّة تغتلي بالرداف لا کذب الآثمات الهجيرا 


الاعشی 4.9 
يزيدك وجهه حسنا - دا ما زدته نظر۱ 
ایو نواس ۱۸ 4 
ظ الحمد لله الذي اعطی الحبر 
موالي Gall‏ ان المولى شکر' 
العجاج 4۷١‏ 


ثم بعد الفلاح والملك ly‏ ة وارتهم: هناك القبور" 
عدي بن زيد ٦۹۷‏ ظ 
تقضتي البازي لذاالبازي کسر" 
العجاج ۵۷ ه 
قافیه الضاد 


يكن لك في قومي ید پشکرونها وأيدي الندی في الصالحین قروض 


\¥4 
وتخرج منه لامعات كأنها أكف تلقى الفوز عند المفيض 
امروٌ القیس ۰۷۳ 

قافية الطاء 
عرفت بأجدث فنعاف عرق علامات كتعبير النماط 
بضرب في الجماجم ذي فروغ وطعن مثل تعطيط الرهاط 


المتنخل الهذلي ۷ 8 


خشونا أرضهم بالخيل حتى تركناهم أذل من الصر اط 


۷ 
۱ ظ قافية العين 

تصیح الردینیات فینا وفیهم صیاح بنات الماء اصبحن جواعا 

المٹلم بن رياح 4۱ ۱ ۱ ۱ 

أمن ريحانة الداعي السمیع يؤرقني وأصحابي ھجوغ 

عمرو بن معديكرب ۱۳۱ 

ان كنت لله التقي الاطوعا فليس وجه الحق ان lead‏ 

رؤبة بن العجاج ۲۱۸ 

قد حصنّت البيضة رأسي فما أطعم نوما غير تهجاع 

آبو قيس بن الأسلت YA»‏ ا 0 

لنا القدم الأعلى عليك وخلفنا ٠‏ لأولنا في طاعة الله تابم 


حسان بن ثابت ١لاه‏ 
قافية الفاء 
حتى انتهيت الى فراش عزيزة سوداء روثة أنفها کالمخصف 
أبو كبير الهذلي ۱۷۳ 
باتت بيتا حوضها la Se‏ 
١ه‏ ظ ظ 
قافية القاف " 


لیث بعتر بصطاد الرجال اذا ا ت اكذب غو ره ف 
زهير بن أبي سلمی ۵۳ 


يارب مثلك في النساء عزيزة بيضاء قد متعتها بطلاق 
ابو محجن الثقفي Yoo‏ ۱ 


جاء الشتاء وقميصي أخلاق . . شراذم یضحك مني التواق 
OrA‏ ۱ 

البايتون قريبا من بيوتهم ولو يشاؤون آبو الحي او طرقوا 
900 ۱ 


قافية الكاف 


نظرت الى عنوانه فنبذته کنبذك نعلا اخلقت من نعالكا 
ابو الأسود الدؤلي ؛ 4ه 

لما رأيت الدهر جما خبله أخطل والدهر كثير خطله 
ابو النجم ٠١‏ 

إن تقوى ربنا خير نفل وبإذن الله ريثي والعجل 
فاعقلي إن كنت لما تعقلي ظ ولقد أفلح من كان عقل 
وإذا جوزيت قرضا فاجزه نما يجزي الفتى ليس الجمل 
لبيد ۱۲۲ 

لكل أخي عيش وإن طال عمره دويهية تصفر منها الانامل 
لبيد ۱۲۸ ظ 


وليست على غير الظبات تسیل 


en لاي‎ 


ابن همام ۱٦۹‏ ۱ 


وما هجر لیلی ان تکون تباعدت 
ابن ميادة ۱۸۱ 

وقد أغتدي والطير في وكناتها 
امرو القيس 1۸۸ ` 

هممت ولم افعل وكدت وليتني 
ضابىء بن الحارث ۲۰۸ 


قلیسل في هواك اليو 
عمر بن ابي ربيعة ۲۲۰ 


۲۲۰ 


ان الكريم وأبيك یعتمل 
إن لم يجد يوما على من يتكل 


۰ 


إذ لا DL‏ 2 شكلها شكلي 


حي الحمول بجانب الشکل 

امرو القيس بن عابس الكندي ۲۰۶۸ 
فأصبحت معشوقا وأصبح أهلها 
امروٌ القبس ۲۷۰ 


هنالك إن يستخبلوا المال يخبلوا وان يسألوا يعطوا » وان ييسروا يغلوا 


يبلغ عني الشعر إذ مات قائله 

أسأت أقر كي يزداد طولك طولا 

إذا ما توى كعب وفوز جرول 
لوقع الحروب ولم يخجلوا 

كئيبة وجه » غبها غير طائل 

اذا الليل أدجى لم تجد من تباعله 

وإن يك إقراف فمن قبل الفحل 


لم العمر باق والمدى متطاول 


زهير بن أبي سلمى ۲۸۷ 

فمن راكب أحلوه رحلي وناقتي 
علقمة الفحل ۲۹٢‏ 

هبني أسأت وما أسأت بلى 
ابن سيابة ۳۳۰ ۱ 
فمن للقوافي شانها من يحوكها 
كعب بن زهير ۳٦۹‏ 

ولم يدقعوا عندما نابهم 
الكميت 17" 4 

إذا حل بالارض البرية أصبحت 
النابغة 4۷۷ 

وكم من حصان ذات بعل تركتها 
الحطيئة ۱۳ 

فإن نتجت مهرا كريما فبالحرى 
هند بنت النعمان بن بشير 00% 
ولم ندر أن خضنا من الموت خيضة 
oo‏ 


TA 


قافية الميم 


وكان من التوفيق قتل ابن هاشم 
وما أنا بالداعي لترجع سالما 
فنفسك ول اليوم إن كنت لاثما 
فإنك تلقى أمره متفاقما 
صما خوالد ما يبين كلامها 


وفي كل ما باع امرژ مكس در هم 


حتی یذلوا وإن عزوا لاقوام 
لا صفح ذل ولکن صفح أحلام 


وما علم الانسان الا لیعلما 


ومن يعو لا یعدم على الغي لاثما 


الحصين بن المنذر ۳۹ 

فما أنا بالباكي عليك صبابة 
فان يبلغ الحجاج أن قد عصیته- 
الحصين بن المنذر ٠٤‏ 

فوقفت أسألها وكيف سو النا 
لبید ۱۸۹ 

آفي کل اسواق العراق إتاوة . 
جابر بن حني ۲۹٢‏ ۱ 

لن يدرك المجد al gl‏ وان کرموا 
ويشتموا فتری الالوان مسفرة 
4 4" 

لذي الحلم قبل اليوم ما : تقرع العصا 
المتلمس ۳٤٣٣‏ 

رمته أناة من ربيعة عامر 
ابو dum‏ ۳۰۱ 


فمن يلق خيرا يحمد انس مره 
۳۷ 


8 


يا دار مية يا اسلمي ثم اسلمي 


فخندف هامة هذا العالم 


العجاج ٦۹٤‏ 
قافية النون 
ولو أرادوا ظلمه أبينا 
۱۰ 
لا تأخذ الحلوان من Lily‏ 
۲۹4 
ومهول من المناهل وحش ذي عراقيب Gal‏ مدفان ‏ 
434 
وکل فتى وان أمشى وأثرى ٠‏ ستخلجه عن الدنيا المنون 
النابغة ۵۱٩‏ ۱ 
وبيضة في الاعص مکنونة 
الاعشی ۰۲۲ 
آثرت الغي ثم نزعت dic‏ كما حاد الازب عن الظعان 
النابغة ۵4۳ 
لا تأمنن وإن آمسیت في حرم 202 إن المنايا بجنب كل إنسان 
فاسلك طريقك تمشي غير مختشع حتی تلاقي ما يمني لك الماني 
فکل ذي صاحب یوما مفارقه وكل زاد وإن أبقيته فاني 
والخير والشر مجموعان في قرن بكل ذاك يأتيك الجديدان 


سويد بن عامر المصطلقي ۵1۱٩‏ 


11° 


قافية الياء 


لكل ما JU‏ الفتی قد نلته إلا التحية 
و ۱ ۱ ۱ 

۷۹ 

ولست بمولى سوأة ادعى لها ظ فإن لسوآت الأمو ر مو الیا 
هزه ۱ 


فهرس الأعلام 


أبو أحمد العسكري ۲۳ ۷ ۳۰۲۱ 

ابو آحمد بن أبي سلمة ۹ء ء٣٣٢٣٣۳۰‏ 

ہ۷٢‎ ۰۱۸ ۱۵۳ ۱ بن فارس‎ deal 

الأحنف بن قيس ۶۲ 

۱ VA) ۱ ٠ الأخفش‎ 

ابو الأسود الدؤلي ٥٦‏ ۱۷ ٤٥ہ‏ 

۲۸٤۰۲٦٢ تک٢١۳٣ الأصمعي‎ 

۱ ۳۹ 

ک٤۹‎ ٣٤ ٤٥۸ الأعشى‎ 
o۲ 

امرو القیس .۰.۰ ۰ ۰ ۲۷۰۰۱۸۸۰۱۱۹ ۰ ۲۹٢١‏ 

امرؤ القيس(بن عابس الكندي) ‏ ۲0۸ 

YA ۱ ٠ الأمين‎ 


ابن الانباري (ابو بكر محمد بن القاسم) ‏ 59 ۰ ۱۵۳ ۰ ۱۹۶ ۰ 
(TO Ves‏ ۶۳۱ 


11۳ 


۶۷ 


۳۹۸ , 


۲٣ 


YEA 
o۳۱ 
rey 


۳۹ 


0 


¢ 


¢ 


۱۷۹ 


۸٤ 


۲٣۲۷۱۰۱۷ ۹ 


۷ 


5 


أبو بكر 
ابو بكر بن الإخشاد 
ابو بكر الزبيري 
ابو بكر الصديق 
البلخي 
al‏ 
eats‏ 
3 


جابر بن زيد 


الجاحظ 

جبهاء (يزید بن عبید) 
جریر 0 

ابو جعفر الدامغاني 
ابو جهل 


۷ £ 


000 1 


۰ ۲۰۸ ۰ ۳۳۰۱ ¢ 


OLY ¢ 
۵۱۲ » 


6۵۱۳ ¢ Ves 


۰ OFV ۳۰۳ ۱ 


۱۸۰ 


.۲! ۲ 


۳۱ 


إلاه 


YA4 
۶ ۸ 


- 


011 
011 


۳۹ 
۳۹ 


۰ YY 


ooY 
۳۰۲ 
5ه‎ 


۳۱ 


۳۳۷ 
۱۳۵ 


ابو حاتم السجستاني 
الحارث بن حلزة 
حذيفة بن بدر الفزاري 
حسان بن ثابت 


الحسن بن زياد 

الحسن بن علي (ر) 
الحسين بن علي (ر) 
الحصین بن حيدة ۱ 
الحصين بن المنذر 

الحطيئة 

حميدة بنت النعمان بن بشير 


ابو حنيفة 


ابو حية النميري 
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YY ۰ ۰ 


۲۹۷ ۲١۷ ۳ 
OYA ۸ ۹ء‎ 


4 ۲ ۰ ٣ 15 


Ve ٦٠ 


CVT ۷۲ 


rey 
۱۱ م‎ 
cA! « #5 ۰ ۲۲۲ Yo 


۱۳٦ Ved‏ ۳۸ت 


۱ ۱۸۹ ۲ ۹ 


۲٢۸۰۲۱٦ ء٤‎ 


٢٤٤ ٢٣٤٣٢ ٣١ 
۲۹۱ ۲۸ء‎ Yo) 
۳۹۲ ٣٦۸ ۵ 
6 21) ا‎ 6 ۷ 


Ke. ۰ 


1۳1 


الخلیل بن احمد yall‏ اهيدي 


ابن درستویا 


ابن درید 
ابو ذؤيب الهذلي 


لراعي 
ابن الرو اندي 
الرماني (علي بن عیسی) 


6 OTe , OYA, ۹ 
oY ء٤‎ 
۳۱۸ 


١" 

۳۷۱ ۰ ۱۸۱ ء٦‎ 
۵۳۰ ۰ ۷۰ ¢ 
o۷ 

٦ 

۱۷ 

+) ۷ ۰ oY 
Oe 

۲۹ ٤ 


۸۸ < ۲ ۲ 6 YO 


OVY 
۳۰٢۹ 
اک‎ 


۹ھ“ 


۳۳۵ 


Ce 


VAV 


رؤبة بن العجاج 


الزبير بن عبد المطلب 


الزجاجي 
الز هري 
زهیر بن ابي سلمی . 


ابو رید الانصار 5 


ابن السراج 
الستكري 
السموأل 


ابن سيابة 


OLV لمك ,الالال‎ Ve 
OV «¢ 
{YY 


VAY +: ۱۲‏ < ۸۹ء 
۵۶ 


Fev 


۵ ۳۰۱۰ء 
۳۳۹ 

£4 

۲۹۲ 

۲۳۹ 

oY ۰ 


1 
س 


ضابىء بن الحارث 
طرفة بن العبد 


ابن عباس 


ابو عبدالله البصري 
عبدالله بن عامر 


عبدالله بن مسعود 
ابو عبید (القاسم بن سلام) 


۳۰۸ 0556 « 


OOF ۰ ۲ 


۵6۷ «< £۹40 ء٦‎ 


۶٩۷ ۷۲ء‎ 


Ove ۳ 


CAY ۵۱ ۸ 
CIA ۷۱ء‎ 
CPAs 
٥١٥ ۹ءء‎ ۱ 


۴۲ 
۸1 


۳۷ 


ابو علي (الحسن بن علي بن ابي حفص) 


ابو علي الفارسني 
عمر بن أبي ربيعة 
عمرو بن الأسلع 
ابو عمرو الشيباني 
ابو عمرو بن العلاء 


۱۹ 


١١ 


١١5ه‎ 6 ١55 , 5 Ve 
۰ ۳۶۵ 0۳۰۸ ۲۲۶ « 


۰ 8۷۵ ۰ ۶۲۲ ۱ 


١۷ ء۷٦‎ 


0۲ ۳ 


VV 


oof 


۳۸۰ 


۳ ۲ ۰ 


نوہ 


Cı 


ری 


۹۹ ۹۰ء لمكت 
o4 4‏ ۱ 
۳۱ 

۱۳۹ 

۳۹۹ 


VY + 


الکمیت 6 


لبيد ظ ظ ۱۰۷۲ ۰ء ۱۷۷۲ء 


۸۸۹۹ 0< 
٭ الليث بن سعد ۱ ۳۰۸ 
م 
المازني gil)‏ عشمان) ۱ ۷۲ ۲ ۸ء م۱۸۸ 
٥‏ ۵۳۲ 
المأمون YA‏ 
المعو :. ۷۲ ۲۹ 


۰ ۷۲ ۰ 11 ۰ TE ۵ 
۰ ۱۸۰ AYA ۷ء‎ 
Off COA ۷ء‎ 


المتلمس اجس 

المتتخل الهذلي 0۰¥ 

المظم بن رياح بن ظالم ١‏ 

مجاهد ۱ ۵ ۸ء ٣١‏ 
ظ ) ۳ 

مجنون ليلى Yee‏ 


ابو محجن الثقفي Yoo‏ 


۵۱۷ ۰ 2 £271. ۲۳ ۵ 


۱۸1 


٣۹۷ , EVV ۷ 
۵۰ ۲۲ ۹ 
۱۷۲ 

۷۰ 

۱۸۱ 


1۷ 


YA 
۱۱۱ ۱۰۸۳ EA 
CVU 6G Vee GGG 

۳۹۹ 
٤١٦ ٠٦ ء٣‎ 
CAT CVT ۵۸ EY 


۰ VEA ۱۳۰ ۹ 


المرزباني (محمد بن عمران) 
محمد بن الحسن الشيباني 
مسيلمة الکذاب 

معاذ بن جبل 

المفصضل الضبي 

ابن ميادة ۱ 


النابغة 


النابغه الجعدي 
ابو النجم (الراجز) 


ابو نواس (الحسن بن هانیء) 


YY 


هارون الرشيد 


ابو هاشم 


ابو هلال العسكري 


۲۲۳ ۷ ۰ 
۲۹۲ ۲۹ء‎ ۸ 
«Yo. ۲۳۵ VEY 
۶ ۰۷ Yo) 

۱۹۹ 

2۳ 


يزيد بن اله هلب ۳۹ 


أبو Chur gs‏ (صاحب ابي حنيفة) ۳ ۳۷ ۵۵1 


۳۳ 


فهرس الموضوعات 


الموضوع ظ الصفحة 


مقدمة ا حقق ۱ ۱ اظ 
مقدمة الكتاب ۵٥‏ 


الباب الأول : في الابانة عن کون اختلاف العبارات 2 لاختلاف 
المعانِ ف كل لغة و القول ترا ۳ 
والدلالة عليها. ١١ ٠‏ 
الباب الثاین : في الفرق بين ما كان من هذا النوع کلاما. ۳۳ 
الباب الثالث : فى الفرق بين الدلیل والدلالة والاستدلال والنظر والتأمله ٩‏ 
الباب الرابع : 3 الفرق بين أقسام العلوم وما يجري مع ذلك من الففرق 
بين الإدراك والوحدان» وق الفرق بين ما يخالف العلوم 
و یضادها. ۱ ۱۱۵ 
الباب الخامس : في الفرق بين الحياة» وما يقرب منها في اللفظ والعی ومد 
ا eger‏ يخالفها ates ee‏ َال وبين اله 1 = 1۳۹ 
ويناقضهاء والفرق بین الصحة والسلامة وما يجري مع 


ذلك. و ۵ ۱ 


الباب السادس : في الفرق بین القدم والعتيق» والباقی والدائم» وما يجري 
مع ذلك. ۱۸۵ 


11° 


الباب السابع : قي الفرق بين أقسام الارادات وأضدادهاء والفرق بين أقسام 
الأفعال. ۱۹۵ 
الباب الثامن : في الفرق بین الفرد والواحد» والوحدة والوحدانية:؛ وما 
بسبيل ذلك وما يخالفه من الفرق بين الكل cantly‏ وما هو 
من قبيل الجمع من التألیف و الم ثیف و asl‏ والتنضي 
والفرق بين المماسّة وا حاورة » وما يخالف ذلك من الفسرق. 
الباب التاسع : في الفرق بين الشبه والشبيه» والعديل والنظ والفرق بين 
ما يخالف ذلك من التناقض والتضاد وما يجري معه. ۲۵۳ 
الباب العاشر : 3 الفرق بان ا حسم وا حرم وا شحف والشبح ¢ وما 
يجري مع ذلك. 5 ۳۹۳ 


الباب الحادي عشر 5 2 الفرق ہی اب جنس والنو ع» والضرب وال 3 
والأضل والأس وما بسبیل ذلكك. VY‏ 


الباب Gul‏ عشر : في الفرق بين الة 
بسبيله» وما يخالف الحظ من الحرمان والحرف ۲۱/۷ 


لباب الثالث عشر : في الفرق بين العز والشرفء والرياسة والسودد وبين 
الملك و السلطان والدو لة والتمکین» وبين الك 
والإعانة» وبين الکبیر والعظيم» والک بر والکبر 


TY“ 


وبين الحكم والقضاءء والقدر والتقدیر » وما محري 
مع ذلك. و.م 
رین الحلم والامهال» والصبر والاحتمال؛ والوققار 
والسؤدد وما بسبيل ذلك. ۳۳۹ 


والفرق بین الرقيب والمهيمن» وبين الو كيل والضمين» 
وما يحري مع ذلك. ۳9۵ 
: في الفرق بين الحداية والرشد. والصلاح والسدادء 
وما بخالف ذلك من الغی والفساد. رکش 
في الفرق بین التکلیف والاختبار» والابتلاء والفتنضة 
وبين اللطف والتوفيق» واللطف واللطف. ۳۷۷ 
فى الفرق بين الدين وا ملق والطاعة والعبادة» والفوض 
والوجحوب. والمباح وا حلالء وما يخالف ذلك من 
أقسام المعاصي» والفرق بين التوبة والاعتذار وما 


بحري مع ذلك. (_د ۳۸۵ 


في الفرق بين الثواب والعوض والتفضل» وبين العرض 
والبدل» وبين القيمة والثمن» والفرق بين ما MLB‏ 
ذلك من العذاب والعقاب» والألم والوحع» واضوف 
والخشية» والوجل والحياء وا لخجلء وما بخالف ذلك 
من الرجاء والطمع والیأس والقنوط. ۷ > 


TTY 


الباب الخامس عشر 


الباب السادس عشر 
الباب السابع عشر : 


الباب الثامن عشر : 


الباب التاسع عشر : 


الباب العشرون : في الفرق بین الكبر والتيه والحبرية» وما يخالف ذلك من 
الخضوع والخشوع وما بسبيلها. fo‏ 
ٹہ اخ الفرق oy‏ العبث واللعب» وامزل chp My‏ 
والاستهزاء والسخرية» وما بسبيل ذلك ٤٤١‏ 

الباب الثاني والعشرون : في الفرق بين الخديعة والحيلة» والمكر والکید» وما 


یقرب مین ذلك. £00 


الباب الثالث والعشرون : في الفرق بين الوضاءة ee‏ و القسامة 


والبهجة» وبين السرور والفرح » وما بسبيل 
۱ ۱5 سی 
الباب ریم والعشرون : في الفرق بين الزمان والدهرء والامد والمدة» Lay‏ 
عرق مر تفن ۰۲۳ وبع 
TE‏ ۳ 


لباب آعخامس والعشرون : في الفرق بین ضروب القرابات» وبين الصاحبة 
ات رت 
والقاربة » وما يقرب من ذلك. ۰۳ 4۸۳ 


والاخفای والستر والحجاب» وما یقرب من 


دلك نٹ 
الباب آلطبع والعشرون : قي الفرق بين البعث والارسال والانفاد وبین ‏ 
ai!‏ ۱ ی مک 


الباب الثامن والعشرون : في الفرق بين الكتب والنسخ وبين النشور 


VTA 


"والکتاب» وبين الکتاب و الدفتر و الصحيفة ۵ ۲ ۵ 


٠‏ الباب التاسع والعشرون ; : في الفرق بين هاية الشيء وآخرہ وغایته وبين 
پر نس ند تس ۵ ۳ ۵ 


ات فان | الفرق بین أشياء عتتلفة. ۱ o41‏ 


۳۹ 


۱ فهرس المراجع والمصادر 
آخبار القضاة ‏ لو کیع محمد بن خلف » عالم الکتب » بیروت . 
أخبار النحويين البصريين ہس السوار > دار ر الاعتصام . القاهرة 
EE‏ ۱ 
أدب الكاتب ء لابن قتيبة ؛ موسسة الرسالة » بیروت ۱۹۹۹ 1 
lah‏ س یلد سی سی وم 
مکتبة ا AU‏ ء القاهرة ۱۹٥۰١‏ . 
الأصول في النحو ء لابن السراج > مؤسسة الرسالة » بیروت ۹ ۔ 
الأضداد » محمد بن القاسم الأنباري » المكتبة العصرية ء یروت ۷ . 
أضواء البيان في ایضاح القرآن و ؛ محمد الأمين 79 ١‏ عام الكتبء 
بیروٹ . ۱ 
الأغاني › لأبي الفرج الأصفهاني > دار الكتب العلمية » بيروت ۱۹۹۲ . 
الأوائل > لأبي هلال العسكري ء دار الكتب العلمية ء بيروت ۹۷ 
التباع والزاوجة ء لأمد بن فارس » مككبة AN‏ القاھرۃ ۸ ۸ . 
الإشتقاق ء لابن دريد ء مكتبة الخانجي » القاهرة س03 
إنباه الرواة على آنباہ النحاة » للقفطي ء دار الفكر العربي » القاهرة ۸۰ - 
بصائر ذوي التميم ز في الطائف الکتاب العزيز » للفیروز ابادي » القساهرة 


YANG 


٦ 


بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة ء للسيوطي ء AEM‏ العصرية ء بیروت. 
تاريخ الأدب العربي . لا مد حسن الزيات ء دار المعرفة » بيروت ۱۹۹۷ . 
تاريخ الطبري (تاریخ الرسل والملوك) ء لابن حریر الطبري » دار الکسب 
العلمیق بروت ۱۹۸۸ . 

تاريخ بغداد » لطیب البغدادي » دار الكتب ر ۷ . 

تاريخ جرجان » للسهمي ء عالم الكتب › بيروت ۱۹۸۷ . 
التبیان في إعراب القرآن . لأبي البقاء العكبري ء دار الجيل ء بهروت . 
تهذیب التهذيب . لابن حجر العسقلاني » مؤسسة الرسالة بيروت ۱۹۹٦١‏ . 
الجامع لأحكام القرآن ء للقرطي ‏ دار الغد العربي ء القاهرة ۱۹۸۹ . 
جمهرة الأمثال . لأبي هلال العسكري ء دار الكتب العلمية » بيروت ۱۹۸۸ . 
جمهرة شعر العرب . لأبي زيد القرشي ‏ دار صادر » بيروت . 
الخلل في شرح آبیات الجمل ء لابن السيد البطليوسي ؛ الدار الصرية للطباعسة » 
القاهرة ۱۹۷۹ . ۱ 
اخماسة البصرية ء لصدر الدين البصري ء عالم الکتب ء بیروت ۱۹۸۳ . 
خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب > دار الکتب العلمية » بیروت ۸ . 
ديوان gl‏ نواس » دار CEN‏ العلمية » بیروت ۱۹۸۷ . 
ديوان ابي قيس بن الأسلت › مكتية دار التراث ‏ القاهرة ۱۹۷۳ . 


ديوان الأعشى الكبير 3 مکتبة الاداب ء القاهرة Os‏ 


۳۲ 


ی سی ames‏ كرو 
ا حلي pat.‏ ۱۰۵۸ 

ديوان السموأل ء دار صادر ء بیروت . 

ديوان العجاج ء بشرح الأصمعي ء مكتبة أطلس بدمشق ۷۱۰ .. 
18 ا 

. المعاني » لأبي هلال العسكري ء عالم الکتب » بيروت‎ Ot yo 

ديوان النابغة الذبياني › صنعة ابن السكيت ء دار الفكر ء دمشق ۱۹٦۸‏ . 
ديوان امرىء القيس ء دار المعارف عصر » ۱۹٦۹‏ . 

. ۱۹٦۹ جرير » بشرح محمد بن حبيب ء دار المعارف عصر‎ Ol pe 

. ۱۹۷ حسان بن ابت ء القاهرة‎ Ol ps 

ديوان رؤبة بن العجاج ء دار الآفاق الجديدة ء بيروت ۱۹۷۹ . 

دیوان زهير بن ابي سلمی ‏ دار صادر . 

Ot yo‏ طرفة بن العبد » بشرح سے الشتتمري » مطبوعات بجمع تا 
العربية بدمشق ۰۱۹۷۵ 
Ol po‏ عدي بن زید . دار الجمهورية › بغداد ۱۹۰۰ . 

Ol ys‏ علقمة الفحل ء بشرح الاعلم الشنتمري ء دار الکتاب العربي » حلب 
۵ءء 

ديوان عمر بن أبي ربیعة ء دار اليل ء بيروت ۱۹۹۲ . 


دیوان عمرو بن معديكرب الزييدي « مطبعة ابحمهورية بغداد ۱۹۷۰ . 


>> 


دیوان لبيد بن ربيعة العامري › الكويت ۲ . 
رسالة الملائكة > لأبي العلاء العري » دار صادر » بیروت ۰۱۹۹۲ ۱ 
al‏ معاني کلمات الاس > محمد بن القاسم الأنباري » مؤسسة الرسالة ؛ 
بيروت ۱۹۹۲ . ۱ ۱ 
الزهرة ء محمد بن داوود الاصبهاني » مكبة النار » الاردن ۵ . 
سر سی هن سر سے ترجہ 

سير أعلام النبلاء ء للحافظ الذي ء مؤسسة الرسالة :یروت ۱۹۹١‏ . 
شذرات الذهب في أخبار من ذهب ‏ لابن العماد الحنبلي » دار الكتب العلمیةء 
بيروات . 
شرح آشعار الهذليين » لايي سعید السكري ء مكتبة دار العروبة › القاهرة . 
شرح ابن عقيل » لابن عقيل » المكتبة العصرية ء بیروت ۱۹۹۲ . 
شرح اختیارات الفضل ‏ للحطیب التبريزي » دار الکتب العلمية » بیروت 
۷ . 
شرح الفصل ء لابن يعيش النحوي » عالم الکتب » بيروات . 
الشعر والشعراء . لابن قتيبة » دار الکتب العلمية » بیروت ۵ 
الصاحي ‏ لأحمد بن فارس ء دار احياء الکتب العريية ‏ القاهرة . ۱ 
طبقات الشعراء . لابن العتز » دار العارف ‏ القاهرة ١9155‏ . 
سے سی ؛ له وي » مكبة العلوم والحكم ‏ الدية لور ٠۹۹۷‏ . 
طبقات المفسرين » للسيوطي ء دار الكتب العلمية » بيروت ۱۹۸۳ . 
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طبقات النحويين واللغويين . للزبييدي ‏ القاهرة 4 .١55‏ 

طبقات فحول الشعراء . لابن سلام الجمحي ء دار العارف pas.‏ ۲ - 
عیون الاخبار » لابن قتيبة ء دار الکتب العلمية » بیروت . 
الفائق في غريب الحديث » لازخشري » مكتبة عیسی البابي الحلبي . 

الفهرست . لابن النديم » دار المعرفة ء بيروت ۱۹۹4 . 

کتاب الصناعتين الكتابة والشعر ء لأبي هلال ا > دار الكتب العلمية ( 
.۱۹۸۰١ Soy‏ ظ ظ 

الکشاف ء للزخشري ‏ دار احیاء التراث ین ونان ۷ . 
زسم سد سی ہر بح ہت الْعَلَمِة 
۲. 

سس سیت ماشہ 

لسان العرب ء لابن منظور » دار صادر » بیروت . 

لسان ا میزان ء لابن حجر العسقلاني ء دار الکتب العلمية » بیروت ۱۹۹١‏ . 
مجاز القرآن ء لأبي عبيدة » مکتبة الخانجي » القاهرة ٠. ٠۹۸۸‏ 

مجمع الأمثال ء للميداني ء دار المعرفة ء بيروت . 

مراتب النحويين ء لأبي الطيب اللغوي ‏ القاهرة ۱۹۰۵ . 

ره في علوم اللغة cell‏ للسیوطی ء دار ليل ء یوت ۰ 

المستقصى في أمثال العرب ء للزخشري ‏ دار الکتب العلمية ء بيروت ۱۹۸۷ . 
المعارف ء لابن قتيبة » دار الكتب المصرية » القاهرة ۱۹٦۰‏ . 


۳۹ 


معاني القرآن . للفراء » دار السرور . 

معاني القرآن وإعرابه ء للزحاج › دارالحديث › القاهرة ۱۹۹۷ 2 

معجم الأدباء ء لياقوت ا حموي ء دار الکتب العلمية ء بيروت ۱۹۹۱ . 
المفضليات . للمفضل الضي ء دار العارف .كصر . 

القعضب » للمبرد » عام الكتب ء بیروت . 

الملل والنحل . للشهرستاني ء دار الكتب د ۲ . 

من تاريخ خ النحو ‏ لسعید الافغاني ء دار الفكر . 

منتخب كنز العمال في سنن الأقوال والأفعال ؛ للمتقي fA‏ » دار احياء 
التراث العربي » بيروت ۱۹۹۰ . 

النهاية في غريب الحديث iM‏ لاسن الأ در کب العلمية » بيروت 
WAY‏ . ظ ظ 

نيل الأوطار » للش وكاني ء دار القلم » بیروت . 

وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان ء لابن خلكان ء دار الثقافة » بيروت . 
بتيمة الدهر في حاسن fal‏ العصر . لأبي منصور الثعالي » دار اليب العلمية » 


بيروت ۱۹۸۳ . 
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